O\Z&M%N ‘i INTERNATIONAL JOURNAL OF ISLAMIC AND HUMANITIES RESEARCH

KAJIAN SURAH LUQMAN AYAT 25 MENURUT PEMIKIRAN ABU MANSUR
AL-MATURIDI DALAM KITAB TAKWILAT AHL AL-SUNNAH

[A STUDY OF SURAH LUQMAN VERSE 25 ACCORDING TO THE THOUGHT OF
ABU MANSUR AL-MATURIDI IN THE BOOK TAKWILAT AHL AL-SUNNAH]

MARIAM NABILAH MOHD NOOR,!” TASNIM ABDUL RAHMAN!
MOHAMED FATHY MOHAMED ABDELGELIL?> & LUTPI MUSTAFA>

1 Fakulti Pengajian Kontemporari Islam, Universiti Sultan Zainal Abidin, Kampus Gong Badak, 21300 Kuala
Nerus, Terengganu, MALAYSIA.
E-mail: maryamnabila@unisza.edu.my; tasnimabdrahman@unisza.edu.my; lutpi@gmail.com

2 Universiti Islam Sultan Sharif Ali, Simpang 347, Jalan Pasar Gadong, Bandar Seri Begawan, Brunei.
Email: mohamed.fathy@unissa.edu.bn

Corespondent Email: maryamnabila@unisza.edu.my

Received: 13 May 2025 Accepted: 1 June 2025 Published: 30 June 2025

Abstrak: Kajian ini membincangkan tentang ayat 25 Surah Lugman menurut tafsiran Abu Mansur al-
Maturidi dalam kitab tafsirnya Takwilat Ahl al-Sunnah. Ayat ini menjelaskan tentang pertanyaan yang
diajukan kepada orang-orang musyrikin Mekah tentang kuasa yang mencipta langit dan bumi dan
mereka mengiktiraf bahawa Allah yang mencipta kedua-duanya. Kajian ini menjadikan ayat 25 Surah
Lugman sebagai asas penyelidikan. Kaedah kajian ini merupakan analisis kandungan (content analysis)
dengan menggunakan metode kualitatif yang terarah kepada rujukan perpustakaan. Objektif kajian ini
ialah mengkaji tentang tafsiran ayat ini menurut pemikiran Abu Mansur al-Maturidi. Analisis kajian ini
menggunakan metode induktif dan deduktif bagi menghasilkan sebuah kajian yang baik. Dapatan dalam
kajian ini pula merumuskan bahawa Abu Mansur al-Maturidi bersetuju bahawa orang-orang musyrikin
menerima Tauhid Rububiyyah iaitu mengiktiraf Maha Kuasa Allah yang mencipta langit dan bumi,
tetapi mereka menolak Tauhid Uluhiyyah, iaitu Maha Esa Allah. Dengan demikian, kajian-kajian yang
lebih terperinci mengenai perkara ini sebagai perlu agar konsep al-Rububiyyah dan al-Uluhiyyah dapat
difahami dengan baik dan sempurna.

Kata kunci: Surah Lugman ayat 25, Tauhid Rububiyyah dan Uluhiyyah.

Abstract: This study discusses verse 25 of Surah Lugman according to the interpretation of Abu Mansur
al-Maturidi in his tafsir work, Takwilat Ahl al-Sunnah. The verse explains a question posed to the
polytheists of Mecca regarding the power that created the heavens and the earth, to which they
acknowledge that Allah is the Creator of both. This study uses verse 25 of Surah Lugman as the basis
of investigation. The research methodology is content analysis using a qualitative approach directed
through library references. The objective of this study is to examine the interpretation of this verse
through the lens of Abu Mansur al-Maturidi's thought. The analysis employs both inductive and
deductive methods to produce a well-rounded study. The findings conclude that Abu Mansur al-Maturidi
agrees that the polytheists accepted Tawhid al-Rububiyyabh, i.e., acknowledging Allah's supreme power
as the Creator of the heavens and the earth, but rejected Tawhid al-Uluhiyyah, i.e., Allah’s absolute

13


mailto:jainudinperan@gmail.com
mailto:jainudinperan@gmail.com

QALAM International Journal of Islamic and Humanities Research

Volume 5, Issue 2, 2025

oneness in worship. Therefore, more detailed studies on this matter are necessary to ensure that the
concepts of al-Rububiyyah and al-Uluhiyyah are properly and thoroughly understood.

Keywords: Surah Lugman verse 25, Tawhid al-Rububiyyah, Tawhid al-Uluhiyyah.
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PENGENALAN

Abu Mansur al-Maturidi merupakan seorang tokoh Ahl al-Sunnah dan beliau merupakan salah
seorang pengasas mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah bersama Abu Musa al-Asya’ari.
Menurut Engku Ahmad Zaki (2007), beliau memetik pandangan Muhammad Salim al-Saffarini
yang menyatakan, apabila disebut Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah maka perkara ini perlu merujuk
kepada al-Ash‘ariyyah yang dipimpin oleh Abu al-Hasan al-Asya‘ari dan al-Maturidiyyah yang
dipimpin oleh Abu Mansur al-Maturidi. Konsep pemikiran yang diaplikasikan oleh golongan
Ahl al-Sunnah dalam metode Ilmu Kalam adalah menggunakan pendekatan nas dan rasional,
iaitu Naql dan Ra’yu (Nasution: 1986). Merujuk kepada Abu Hasan al-Asya’ari (324/935),
pemikiran beliau berkembang di Basrah, Iraq dan manakala pemikiran Abu Mansur Maturidi
(333/944) berkembang di Samarqand (Gustave Edmund: 1970). Kedua-dua aliran ini
menentang Fahaman Mu’tazilah dan mereka menggunakan pendekatan Naql dan Ra’yu untuk
mematahkan hujah-hujah yang dibawa oleh golongan Mu’tazilah.

Menjelaskan corak pemikiran al-Maturidi, kebanyakan pandangan beliau dipengaruhi
oleh pemikiran Abu Hanifah yang menggunakan metode rasional terutama dalam perkara
akidah dan keimanan (Fathul Mufid: 2013). Merujuk dalam kajian Aditya Andria (2012), al-
Maturidi adalah seorang ahli figh bermazhab Hanafi dan beliau mempelajari Figh Hanafi
dengan dua orang tokoh ulama besar dalam mazhab tersebut, iaitu Muhammad bin Mugqatil al-
Razi (248H) dan Nushayr bin Yahya al-Balkhi (228H). Beliau dikatakan mempunyai hubungan
nasab dengan seorang sahabat Nabi s.a.w. yang bernama Abu Ayub al-Anshari. Abu Mansur
al-Maturidi tinggal di Kota Samarkand yang merupakan salah satu kawasan peradaban yang
menjadi pusat perkembangan intelektual di samping kegiatan keagamaan, sama ada muslim
atau non muslim. Menurut Udi Mufrodi (2007), kehidupan al-Maturidi sangat teguh dengan
pegangan agama dan pada ketika itu perkembangan ilmu pengetahuan sangat hebat seperti
kesusasteraan dan falsafah sehingga wilayah tempat tinggal beliau menjadi pusat
perkembangan ilmu dan kebudayaan. Beliau meninggal pada tahun 944H di Kota Samargand
pada zaman pemerintahan Khalifah al-Mutawakil, sekitar tahun 232-247H/ 847-861M (Fathul
Mufid: 2013).

Perlu dinyatakan, kajian ini bertujuan untuk menjelaskan konsep pemikiran, pandangan
dan tafsiran al-Maturidi mengenai ayat 25 Surah al-Lugman yang terkait dengan persoalan yang
diajukan kepada orang-orang musyrikin Mekah mengenai konsep ketuhanan Maha Kuasa yang
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mencipta langit dan bumi. Dalam ayat ini, orang-orang musyrikin percaya bahawa Allah Maha
Kuasa yang mencipta langit dan bumi, tetapi mereka tidak percaya bahawa Allah Maha Esa
yang wajib diabdikan. Dalam kalangan tokoh-tokoh mufassirin ada yang menyatakan, bahawa
mereka menggunakan istilah ‘mentauhidkan Allah’ sebagai merujuk kepercayaan orang-orang
musyrikin terhadap Allah Yang Maha Kuasa mencipta langit dan bumi. Pandangan al-Maturidi
adalah senada dengan mereka dan beliau juga menggunakan istilah tersebut sebagai merujuk
kepada penerimaan orang-orang musyrikin terhadap ketuhanan Allah Yang Maha Kuasa.

RIWAYAT ABU MANSUR AL-MATURIDI

Menurut Abd al-Qadir Nasr Allah (1993), nama lengkap al-Maturidi ialah Abu Mansur
Muhammad bin Muhammad bin Mahmud al-Maturidi al-Anshari al-Samarqandi, beliau
dilahirkan di Matrid sebuah perkampungan kecil di Daerah Samarkand yang berada di
Uzbekistan. Tidak dapat dipastikan dengan tepat tarikh dan tahun kelahiran beliau, namun
kebanyakan para ulama sepakat bahawa beliau wafat sekitar tahun 333H dan disemadikan di
Samarkand. Perkataan al-Maturidi dinisbahkan dari Matrid, iaitu kampung halaman beliau yang
merupakan salah sebuah perkampungan di Daerah Samarqand. Beliau juga dinisbahkan dengan
nama al-Anshari kerana nasab beliau dikatakan berasal dari keturunan salah seorang sahabat
Nabi s.a.w. bernama Abu Ayyub Khalid bin Zayd bin Kulayb al-Anshari (al-Zabidi: 1989).

Tarikh kelahirannya tidak dapat dipastikan dengan tepat, tetapi kemungkinan beliau
dilahirkan di sekitar pertengahan abad ke 3H/9M. Menurut William Montgomery Watt (1977),
beliau berpendapat al-Maturidi kemungkinan dilahirkan sekitar tahun 256H/ 870M atau tahun
238H/ 852M berdasarkan perkiraan tahun gurunya meninggal iaitu Muhammad bin Mugqatil al-
Razi pada 248H/ 862M, di mana ketika itu beliau berusia 10 tahun (4yyub: 1995). Beliau
dikatakan berumur 95 tahun dan meninggal pada tahun 333H/ 944M di Kota Samarqand (Abu
Zuhrah: T.th) pada zaman pemerintahan Kerajaan Abbasiyyah, di bawah pemerintahan
Khalifah al-Mutawakkil (232-247H/ 847-861M).

Beliau merupakan salah seorang pengikut Abu Hanifah dengan mempelajari figh dan
IImu Kalam dalam Mazhab Hanafi di Samarqand yang berkembang pesat di kawasan-kawasan
sebelah Timur. Di antara guru-guru beliau ialah Muhammad bin Muqatil al-Razi, Abu Bakr
Ahmad bin Ishaq al-Juzjani, Abu Nasr Ahmad bin al-Abbas al-‘Iyadi dan Nusayr bin Yahya al-
Balkhi (al-Bayadi: 1949).

KITAB TAKWILAT AHL AL-SUNNAH

Menurut Dr. Mujdi Basallum yang mentahgigkan kitab Ta 'wilat Ahl al-Sunnah, beliau
menyatakan bahawa kitab ini termasuk dalam kitab tafsir komparatif yang menggabungkan
metode Tafsir bi al-Ma’thur dan Tafsir bi al-Ra’yi dalam corak pentafsiran. Abu Mansur al-
Maturidi tidak hanya menggunakan akal dan logik dalam menafsir dan menyingkap makna-
makna yang terdapat dalam ayat-ayat al-Qur’an, namun beliau juga merujuk kepada nas-nas al-
Qur’an, hadith-hadith dan riwayat-riwayat yang terkait dengan perbahasan dalam pentafsiran
beliau (al-Maturidi: 2005).

Pada mugaddimah kitab itu, al-Maturidi telah membezakan makna takwil dan tafsir,
beliau mendefinisikan takwil sebagai sesuatu yang diambil daripada para fuqaha dan manakala
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tafsir pula ialah apa yang dinukilkan daripada para sahabat Nabi s.a.w. Terdapat beberapa
perkara yang membezakan di antara kitab tafsir Ta 'wilat Ahl al-Sunnah ini dengan karya-karya
tafsir klasik yang lain, di antaranya kifab tafsir beliau menggabungkan nilai-nilai al-
Ma’thur dan al-Ra’yi dalam metode pentafsiranpentafsiran, manakala kitab-kitab tafsir klasik
lain secara umumnya menyandarkan pentafsiranpentafsiran sepenuhnya kepada riwayat
sehingga sebahagian besar tafsir klasik memang bercorak Tafsir bi al-Ma’thur (al-
Maturidi:2005).

Dalam kajian Aisyah et al (2016), beliau menyatakan bahawa al-Maturidi
mendefinisikan tafsir sebagai sesuatu yang pasti dan benar-benar dimaksudkan oleh Allah.
Pandangan beliau sebagai seiring dengan pandangan al-Zarkasyi dan al-Zurqani yang
meletakkan tafsir pada kedudukan utama berbanding takwil yang berdasarkan disiplin Ulum al-
Qur’an. Begitu juga dengan pandangan al-Alusi yang menyatakan tafsir adalah lebih terarah
kepada Riwayah dan manakala takwil pula terarah kepada Dirayah. Berbicara mengenai takwil,
al-Maturidi menjelaskan sebagai hasil ijtihad seorang mujtahid tanpa menyatakan persaksian
bahawa ianya adalah daripada Allah Ta’ala.

Tidak seperti kebanyakan kitab-kitab tafsir lain yang hanya terfokus kepada sesuatu
bidang, namun kitab 7a 'wilat Ahl al-Sunnah ini bersifat komprehensif yang mencakupi
pelbagai bidang kajian. Dalam menjelaskan sesuatu ayat, al-Maturidi juga berusaha
menampilkan pelbagai aspek yang terkandung dalam ayat tersebut seperti kajian mengenai
bahasa, akidah, hukum-hakam, qgira’at dan lain-lain (al-Maturidi:2005).

Menurut Syeikh Abdul Qadir al-Qurasyi al-Hanafi (2008), kitab ini merupakan sebuah
tafsir yang terhasil melalui pemikiran al-Maturidi dengan penyerapan makna-makna sesuai dan
seimbang menurut fahaman Ahl al-Sunnah yang ambil daripada ayat-ayat al-Qur’an dan
disertai dengan kajian yang mendalam, terutama dalam aspek akidah, figh dan lain-lain, beliau
menjelaskan:

GAll I 8 daas (pe il (e 15 Aty Yy VS 48 4y ) 0 Y S A S

“Kitab ini merupakan kitab yang tiada tandingan dengan kitab lain, juga tidak
dapat dibandingkan dengan karya-karya terdahulu dalam bidang ini.”

Menurut Aisyah Dollah et al (2015) dalam kajiannya berjudul Trends of Study on
Ta'wilat Ahl al-Sunnah by Abu Mansur al-Maturidi mendapati bahawa kitab Takwilat Ahl al-
Sunnah al-Maturidi ini sebagai sahih di mana manuskripnya terdapat di perpustakaan di
Istanbul Turki, Dar al-Kutub di Kaherah Mesir, Dar al-Kutub al-Zahiriyyah di Damsyiq Syria,
di Muzium of London England dan di Berlin Germany, beliau menjelaskan:

“The exegesis of Ta'wilat of Ahl al-Sunnah by Muhammad bin Muhammad bin
Mahmud Abu Mansur al-Maturidi was a masterpiece in the field of
interpretation and his manuscript was found in various places such as the
library in Istanbul, (Turkey), Dar al-Kutub al-Misriyyah in Cairo (Egypt), Dar
al-Kutub al-Zahiriyyah in Damascus (Syria), Muzium of London (England), and
Berlin (Germany). Although there were few studies on the interpretation of the
past by several researchers, but the work is still very rare to the people in
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Archipelago region. Even in the reference list on the knowledge of the Qur'an,
almost never mentioned the name of al-Maturidi as an interpreter of the
Qur'an.”

Menurut Nayla Masyruhah (2018) beliau merumuskan bahawa kitab Takwilat Ahl al-
Sunnah merupakan kitab tafsir karya Abu Mansur al-Maturidi yang terdiri dari sepuluh jilid
dengan memuatkan dari Surah al-Fatihah hingga Surah al-Nas. Dominasi penulisan kitab ini
lebih terarah kepada tafsir teologi yang menjelaskan ayat-ayat dari sudut akidah atau Ilmu
Kalam. Epistemologi tafsir membahaskan tiga elemen utama, iaitu sumber pentafsiran, metode
pentafsiranpentafsiran dan validitasi pentafsiranpentafsiran. Menjelaskan perkara ini, sumber
pentafsiran yang digunakan dalam penulisan kitab ini berasaskan Tafsir bi al-Ra’yi dan beliau
memetik nas-nas al-Qur’an, hadith-hadith Nabi, pandangan para sahabat, tabi’in, tokoh-tokoh
mufassir dan ahli takwil, ahli kalam, ulama-ulama figh, ahli falsafah, qira’at dan termasuk
sya’ir. Manakala metode pentafsiran kitab ini bersorak al-Tahlili, iaitu menjelaskan kandungan
ayat-ayat al-Qur’an dari pelbagai aspek dan maksud sesuai dengan tartib susunan al-Qur’an.
Terarah kepada langkah-langkah tafsiran al-Qur’an, al-Maturidi menafsirkan ayat dengan ayat,
ayat dengan hadith, ayat dengan perkataan sahabat, ayat dengan pandangan tabi’in,
menjelaskan asbab al-Nuzul, ayat menurut pendapat ulama, ayat dengan analisis bahasa, ayat
dengan pelbagai gira’at, ayat dengan sya’ir dan kemudian mentakwilkan makna ayat.

Sebagaimana yang dijelaskan oleh Ibn Qutlubugha (1962), di antara hasil-hasil karya
al-Maturidi ialah Kitab Takwilat Ahl al-Sunnah (tafsir), Kitab Ma khadh al-Syari‘ah (Usul al-
Figh), Kitab al-Jadal (Tafsir dan Kalam Ahl al-Sunnah), Kitab a/-Usul (Usul al-Din), Kitab al-
Magalat, Kitab al-Tauhid, Kitab Bayan Wahm al-Mu ‘tazilah, Kitab Radd Awa’il al-Adillah li
al-Ka 'bi, Kitab Radd Tahdhib al-Jadal li al-Ka ‘bi, Kitab Radd Wa ‘id al-Fussaq li al-Ka ‘bi,
Kitab Radd al-Usul al-Khamsah li Abi Muhammad al-Bahili, Kitab Radd Kitab al-Imamah li
ba ‘d al-Rawafid dan Kitab al-Radd ‘Ala al-Usul al-Qaramitah. Namun, hasil-hasil karya beliau
yang masih selamat ialah Kitab Takwilat Ahl al-Sunnah, Kitab al-Tawhid dan beberapa buah
risalah mengenai akidah dalam bentuk manuskrip seperti Risalah fi al- ‘Aga’id, Syarh al-Ibanah
wa al-‘Aqidah al-Maturidiyyah dan Syarh al-Figh al-Akbar. Akan tetapi, para pengkritik
menganggap bahawa kedua-dua kitab ini bukan dari karya al-Maturidi (al-Maturidi: 2005).
Menurut al-Zabidi (1989) dan Abu al-Khayr (1963), al-Maturidi digelar sebagai ‘Ilm al-Huda,
Imam al-Huda dan Imam al-Mutakallimin yang merupakan penghormatan kepada beliau
terhadap keilmuannya dalam bidang ilmu Kalam dan sumbangannya dalam mempertahankan
fahaman Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah. Kitab Takwilat Ahl al-Sunnah ini adalah salah satu
sumbangan beliau untuk menyebarkan fahaman Ahl al-Sunnah yang berpandukan kepada al-
Qur’an dan al-Sunnah s.a.w.

PENCERAHAN SURAH LUQMAN AYAT 25

Menurut Abu al-Barakat al-Nasafi (1998), Surah Lugman termasuk dalam Surah al-Makiyyah,
iaitu surah-surah diturunkan di Mekah atau sebelum hijrah yang mengandungi 33 atau 34 ayat,
manakala Khatib Syaribini (T.th) menjelaskan, Surah Lugman merupakan Surah Makiyyah,
kecuali ayat §a280 5 ad (e oY) 8 o) s5) dan surah ini mengandungi 33 atau 34 ayat, 548 dan
2110. Abu Ishaqg Ahmad al-Tha’labi (2002) pula menjelaskan, Surah Lugman adalah terdiri
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dalam kalangan Surah al-Makiyyah yang mengandungi 2110 huruf, 548 kalimah dan 34 ayat.
Di antara fadilat surah ini telah dijelaskan dalam sebuah hadith, sebagaimana yang diriwayatkan
daripada Ubay bin Ka’ab r.a. bahawa Rasulullah s.a.w. bersabda:

g ymall Jae (e 530 1 pdie cilisall (e a5l a5y 8188 ) il al (S lail 5 5 gus T 8 (30
Sl e

Maksudnya: “Sesiapa membacakan Surah Lugman, maka Lugman akan menjadi
temannya pada hari kiamat dan dia akan diberikan sepuluh amal kebajikan
sesuai dengan jumlah amal baik dan buruk yang dilakukannya.” (Riwayat al-
Hakim).

Selain daripada Surah Lugman, ayat 25 ini, di antara ayat-ayat lain yang senada dengan
ayat ini ialah ayat 61 Surah Ankabut, ayat 38 Surah Zumar dan ayat 9 Surah al-Zukhruf. Ayat-
ayat tersebut menjelaskan perkara yang sama dengan ayat 25 Surah Lugman, iaitu tentang
persoalan yang diajukan kepada kaum musyrikin Mekah mengenai siapakah yang menjadikan
langit dan bumi lalu mereka menjawab Allah yang menjadikan.

Penjelasan Ayat

Menurut Imam Jalaluddin al-Sayuti dan Jalaluddin al-Mahalli (T.th), huruf lam pada kalimah
(o) dalam ayat 25 Surah Lugman menunjukkan makna gasam (sumpah) dan ayat ini
mengandungi uslub istitham, sebagaimana firman Allah Ta’ala:

Osalag ¥ b T 05 aaall QAT G il VT3 o pll 1 0 il il

Maksudnya: “Dan sesungguhnya sekiranya kamu (Muhammad) bertanya
kepada mereka (yang musyrik): Siapakah yang menciptakan langit dan bumi ?
Sudah tentu mereka menjawab: Allah, maka ucaplah alhamdulillah, namun
kebanyakan mereka tidak mengetahui.” (Lugman: 25)

Para ulama dan ilmuwan Islam dalam kalangan mufassirin bersetuju bahawa ayat ini
membicarakan tentang sikap dalam kalangan kaum musyrikin Mekah. Apabila dikemukakan
soalan tentang kuasa yang mencipta langit dan bumi, mereka menerima tanpa ragu-ragu dan
mengakui bahawa Allah yang mencipta langit dan bumi. Lalu Allah mengarahkan RasulNya
s.a.w. agar bersyukur dan memujiNya dengan sebab penerimaan kaum musyrikin yang
mengakui kekuasaan Allah yang mencipta langit dan bumi. Namun, kebanyakan mereka tidak
mengetahui dan tidak menyedari kesesatan mereka dalam menyekutukan Allah. Dengan
demikian, pengakuan mereka bahawa Allah sebagai pencipta langit dan bumi menunjukkan
mereka mengenal Allah, tetapi mereka menyembah Tuhan yang lain selain dari Allah, sebab
itu mereka dikenal sebagai kaum musyrikin. Menurut Imam Fakhruddin al-Razi (1420H), ayat
25 dalam Surah Lugman ini menjelaskan bahawa orang-orang musyrikin mengakui bahawa
Allah adalah pencipta langit dan bumi dan pengakuan ini secara tidak langsung membenarkan
keesaanNya dan ianya menunjukkan kebohongan mereka pada kemusyrikan. Imam Jalaluddin
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al-Sayuti dan Jalaluddin al-Mahalli (T.th) menjelaskan, pengiktirafan kaum musyrikin terhadap
ketuhanan Allah Yang Maha Kuasa mencipta langit dan bumi menunjukkan kemenangan hujah
tauhid ke atas mereka sebagai (w5l agile dasll ) 5ek3) jaitu pengiktirafan kaum musyrikin
untuk mentauhidkan Allah dari sudut Maha Kuasa Allah yang tiada syirik bagiNya.

Perspektif Mufassirin Mengenai Surah Lugman Ayat 25

Dalam kalangan mufassirin, mereka mempunyai sikap dan pandangan tersendiri untuk
menjelaskan tafsiran ayat ini. Menurut Syeikh Muhammad Mutawalli al-Sya’rawi (T.th),
orang-orang kafir musyrikin bersaksi bahawa Tuhan Maha Esa yang mencipta langit dan bumi,
tetapi perkara ini merupakan keaiban bagi mereka kerana meninggalkan pengibadatan kepada
Tuhan Maha Esa itu, sebaliknya menyembah Tuhan yang tidak menciptakan. tidak melihat dan
tidak mendengar. Menurut As’ad Mahmud Haumid (2009), orang-orang musyrikin mengakui
bahawa Allah yang mencipta langit dan bumi, namun kebanyakan mereka tidak mengetahui.
Manakala Muhammad Ali al-Sabuni (1992) menjelaskan, beliau menggunakan istilah iktiraf
(<I_5=Y), di mana orang-orang musyrikin Mekah mengiktiraf ketuhanan Allah yang mencipta
langit dan bumi tanpa ragu-ragu. Terarah kepada pandangan Ibn ‘Ajibah (2005), orang-orang
musyrikin menerima konsep ketuhanan Allah sebagai Tuhan Maha Pencipta yang mencipta
langit dan bumi kerana dibuktikan dengan dalil dan keterangan yang jelas. Mereka mengakui
bahawa berhala-berhala yang mereka sembah tidak mampu untuk mencipta apa-apa, namun
mereka tidak mengetahui sepatutnya mereka mengabdikan diri dan beribadah kepada Allah.
Menjelaskan pandangan Syeikh Tantawi (1992), pertanyaan yang diajukan kepada orang
musyrikin Mekah merupakan pertanyaan yang sihat dan tidak sejalan dengan kekafiran atau
kesesatan mereka. Dengan pertanyaan tersebut, mereka mengakui kekuasaan Allah yang
mencipta langit dan bumi menurut sistem yang menakjubkan. Sebaliknya, sebahagian besar
dari kalangan mereka tidak mengetahui fakta-fakta dengan pengetahuan yang sihat, mereka
hanya mengucapkan dengan lidah dan perkara ini sangat bertentangan dengan perbuatan
mereka. Ahmad Mustafa al-Maraghi (1946) dalam tafsirannya menjelaskan, bahawa ayat ini
membuktikan keagungan Allah Yang Maha Esa dengan mencipta langit tanpa tiang dan
melimpahkan nikmatNya, orang-orang musyrikin mengakui perkara ini tanpa mengingkarinya.
Menurut Ibn ‘Adl al-Hanbali (1998), orang-orang musyrikin mengakui bahawa Allah mencipta
langit dan bumi, tetapi mereka tetap tidak beriman kerana tidak mempunyai pengetahuan.

Menjelaskan pandangan Ibn Athiyyah (1422H), beliau menggunakan terma llah (&)
dan tidak menggunakan terma Rabb (&) kerana terma Ilah (\¢)) merujuk kepada Tuhan Maha
Esa yang diabdikan, manakala terma Rabb (<)) adalah merujuk kepada Tuhan Maha Kuasa
yang mencipta sekalian alam, beliau menjelaskan:

o e Lell Qb e g ge s B ladl) A Jlad ()l 0558 agils alal) el 8 daal) agale QU8
“Kemudian beliau mengajukan hujah terhadap mereka dalam masalah berhala

bahawa mereka mengakui Allah Ta’ala Maha Pencipta sekalian makhluk,
namun mereka menyebut Ilah (Tuhan) selain Dia.”
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Menjelaskan perkataan Ilah (4l), Fayruz Abadi (2005) memaksudkan sebagai ma 'luh,
iaitu sesuatu yang dijadikan pengabdian, Ibn Faris (1979) menyatakan huruf alif, lam dan ha’
bermaksud ta ‘abbud, iaitu pengabdian, Abu Nasr Isma‘il bin Hammad al-Jauhari (1987)
merumuskan perkataan Ilah (4)) bermaksud maf“ul atau ma’luh atau ma ‘bud, iaitu yang
diabdikan, manakala Sa’di Abu Jayb (1988) meletakkan maksud perkataan Ilah (4) sebagai
setiap yang diambil untuk diibadatkan.

Manakala perkataan Rabb (L) pula, maksud perkataan ini ialah mengurus atau
mengatur (Ibn Qutaybah al-Daynuri: 1978), Abu al-Qasim al-Asfahani (1412H) menjelaskan
perkataan Rabb (&) secara harfi bererti mengurus, Ibn Faris (1979) menjelaskan Rabb (<)
sebagai Malik () atau Khalig (M%) atau Sahib («wsb=), manakala Ibn Manzur (T.th) pula
menjelaskan perkataan Rabb (&) sebagai nama sifat Tuhan yang Maha Kuasa segala sesuatu.

Daripada penjelasan ini menunjukkan, bahawa terma Ilah () merujuk kepada
ketuhanan Allah Maha Esa yang diibadatkan. Di antara wazan yang dibina melalui terma ini
ialah Uluhiyyah (4 )). Manakala terma Rabb (&) pula merujuk kepada ketuhanan Allah
Maha Kuasa yang mencipta dan mentadbir seluruh alam ini dan di antara wazan yang dibina
melalui terma ini ialah Rububiyyah (). Ibn Jarir al-Tabari (1988) seorang tokoh mufassirin
yang hidup pada tahun 224-310H/839-923M seringkali menyentuh Tauhid Rububiyyah dan
Uluhiyyah dalam huraian tafsirnya. Ketika menafsirkan firman Allah dalam Surah Ali ‘Imran,
ayat 1-2, beliau menafsirkan ayat (& ¥) 41l ¥) sebagai berkata:

22 Y A1) 5585 V5 Aliad ¥ 536l G5 AT AT Ghe 815 L (30 4 ALald Ba 3T G
4 50 s S5 A0

“Bahawa konsep Uluhiyyah hanya kepada Allah semata-mata dan tidak kepada
ketuhanan atau seumpamanya, bahawa ibadat yang dilakukan tidak akan
sempurna dan tidak diharuskan melainkan hanya untuk mengesakan Allah
dengan Rububiyyah dan mentauhidkanNya dengan Uluhiyyah.”

Syeikh Muhammad Rasyid Redha (1947) telah memperkenalkan Tauhid Rububiyyah,
Tauhid Uluhiyyah dan Tauhid Asma wa Sifat dalam Tafsir al-Manar. Beliau menyusun konsep
tauhid tersebut mengikut kuliah yang disampaikan oleh gurunya Syeikh Muhammad Abduh
(1849-1905M) di Universiti al-Azhar, Mesir. Merujuk kepada Tauhid Rububiyyah, beliau
menafsirkan sebagai Tauhid Kekuasaan, manakala Tauhid Uluhiyyah pula terarah kepada Allah
Ta’ala itu sendiri, iaitu Tuhan Maha Esa.

Dengan demikian, apa yang dinyatakan oleh Ibn ‘Athiyyah dalam ayat ini menjelaskan,
bahawa konsep ketuhanan menurut terma Ilah (4) yang didakwa oleh orang-orang musyrikin
bermaksud Tuhan yang disembah selain Allah, iaitu patung berhala. Beliau tidak menggunakan
terma Rabb (<) kerana perkataan ini merujuk kepada Tuhan Maha Kuasa.

Abu al-Hasan Magqatil bin Sulayman (2003) ketika beliau menafsirkan ayat 25 Surah
Lugman ini menggunakan istilah ‘tauhid’ dan beliau menyatakan:

day Je amdiabie 28 da s Je AUl as g
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“Dengan bertauhid kepada Tuhan Yang Maha Esa lalu mengagungkan diriNya
Yang Maha Esa.”

Tafsiran beliau menjelaskan, bahawa orang-orang musyrikin sepatutnya ‘bertauhid’
kepada Tuhan Azza wa Jalla dan mengagungkan diriNya, bukan hanya melafazkan melalui
mulut atau hanya mengiktiraf ketuhanan Allah, tetapi mereka juga tetap tidak beriman dan tidak
percaya kepadaNya.

Merujuk kepada pandangan al-Syaukani (1414H), beliau juga menggunakan istilah
‘tauhid’ yang terarah kepada pengiktirafan terhadap ketuhanan Allah Yang Maha Kuasa yang
mencipta langit dan bumi:

Sl My a5 e 3% Les agie ol jicl 138 5 aaie 4 ) & a3 SIS GIA L (8 g ¢

“laitu mereka mengakui Allah sebagai Maha Pencipta segala sesuatu kerana
segala urusan bagi mereka, pengakuan mereka ini menunjukkan tauhid dan
membatalkan unsur-unsur syirik.”

Pandangan al-Syaukani ini memperkuatkan kenyataan Abu al-Hasan Magqatil bin
Sulayman yang mengakui bahawa orang-orang musyrikin bertauhid kepada Allah dari sudut
ketuhanan Allah Maha Kuasa dan mereka tidak mengakui konsep ketuhanan Allah yang Maha
Esa. Dalam erti kata yang lain, mereka tetap tidak beriman kepada Allah sekalipun mereka
bertauhid bahawa Allah yang mencipta langit dan bumi.

Di antara tokoh-tokoh dan ilmuwan tafsir lain yang menggunakan istilah ‘tauhid’ dalam
menafsirkan ayat 25 Surah Lugman ini ialah Syeikh Muhammad Jamaluddin bin Muhammad
Sa’id al-Qasimi (1418H), beliau menyatakan:

Lo U (gl (3 5al Y 50 2581 (5 Lol 05 Sl Ln S0 S Y Cmy om0 Y Jaan 0 e
A 5 oy Lagad Baluall 3y Dl (gl (2 515 <l gLl 3 Lo ) gl yie ) aaiiay () sl ¥ S
o) e gl 21 5

“Iaitu dengan menjadikan dalil-dalil tauhid sehingga orang-orang yang sombong
tidak akan mengingkarinya, namun kebanyakan mereka tidak mengetahui, sebab
itu mereka tidak melakukan apa-apa sebagai bukti pengakuan mereka kepada
Allah tentang apa yang ada di langit dan di bumi, iaitu tiada yang berhak
diibadatkan melainkan hanya kepadaNya, sesungguhnya Allah Maha Kaya
daripada sekalian alam.”

Pandangan Syeikh Muhammad Jamaluddin bin Muhammad Sa’id al-Qasimi dapat
dirumuskan, bahawa dengan menjadikan dalil-dalil tauhid bahawa Allah adalah Tuhan Maha
Kuasa yang menjadikan langit dan bumi sehingga orang-orang yang sombong dalam kalangan
kaum musyrikin tidak mampu lagi mengingkarinya. Namun, oleh kerana mereka diselaputi
dengan sifat-sifat kejahilan dan kebodohan, mereka tidak mampu melakukan apa-apa sebagai
bukti pengakuan mereka kepada Allah Maha Kuasa, kepercayaan tauhid mereka kekal dengan
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Allah Maha Kuasa, namun mereka menolak kepercayaan tauhid bahawa Allah Maha Esa yang
wajib diibadatkan kerana mereka tetap menyembah patung berhala.

Syeikh Sadiq Khan (1412H) dalam kitab tafsirnya Fath al-Bayan fi Maqasid al-Qur’an
menggunakan istilah tauhid dalam menafsirkan ayat 25 Surah Lugman sebagai berkata:

GOUays ua 5l e Ja Ly agie 3l sie ) 138 5 aadie 4 jeY) = sum of elld GIA 4 b (58 Sin
ol B (e agd ol 3l s &l

“laitu, mereka mengakui bahawa Allah Maha Pencipta kerana perkara ini jelas
bagi mereka dan ianya merupakan pengakuan yang menunjukkan elemen tauhid
dan membatalkan unsur syirik serta iltizam ke atas ikrar mereka.”

Pandangan Syeikh Sadiq Khan menjelaskan, orang-orang musyrikin percaya dan
mengakui bahawa Allah adalah Tuhan Maha Pencipta kerana bukti-bukti kekuasaanNya adalah
jelas, mereka mengiktiraf tauhid terhadap Allah sebagai Tuhan Maha Kuasa, secara tidak
langsung pengiktirafan mereka ini membatalkan unsur-unsur syirik dan beriltizam dengan
pengakuan mereka.

Menurut Muyjir al-Din al-‘Ulaymi (2009) dalam kitabnya Fath al-Rahman fi Tafsir al-
Qur’an, beliau menggunakan istilah tauhid yang merujuk konsep kepercayaan orang musyrikin
terhadap kekuasaan Allah menjadikan langit dan bumi, beliau menyatakan:

paale 43 9n 55 2 gl 48
“Di dalamnya terdapat tauhid dan kewajibannya terhadap mereka.”

Mujir al-Din al-‘Ulaymi menjelaskan, bahawa pengakuan orang-orang musyrikin
sebagai mentauhidkan Allah dan perkara ini dianggap suatu kewajiban bagi mereka yang
membenarkan konsep ketuhanan Allah Maha Kuasa mencipta langit dan bumi, namun kejahilan
dan kebodohan menyebabkan mereka tetap menyembah patung berhala.

Terarah kepada pandangan Khatib Syaribini (T.th), beliau menggunakan istilah tauhid
sebagai dalil untuk mengiktiraf konsep ketuhanan Allah Yang Maha Kuasa sebagai berkata:

sl pede aall sels e oyt Y AN B8 0 e e AL ALlaY) 4l 53

“Dialah yang mempunyai ilmu yang luas dan cukup sempurna tanpa terkait
dengan makhluk atau sesiapa saja, sekalipun terdapat hujah tauhid yang
menentang mereka.”

Merujuk kepada ayat 25 Surah Lugman di atas, pandangan Khatib Syaribini (T.th)
melihat pengiktirafan kaum musyrikin terhadap Allah sebagai Tuhan Maha Pencipta langit dan
bumi setelah melihat hujah-hujah tauhid yang membuktikan kekuasaanNya dan mereka
mengetahui bahawa patung berhala yang menjadi sembahan mereka tidak mampu berbuat apa-
apa. Namun demikian, dengan sebab kejahilan sekalipun mereka menerima hujah tauhid
bahawa Allah sebagai Tuhan Maha Kuasa, mereka tetap menolak Allah sebagai Tuhan Maha
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Esa yang wajib diibadatkan. Perkara ini tidak sekali-kali menjejaskan Ilmu Allah yang
kekuasaanNya sekalipun sedikit.

Manakala Wahbah al-Zuhayri (1422H) juga menggunakan istilah ‘tauhid’ yang merujuk
kepada kaum musyrikin yang menerima ketauhidan Allah Yang Maha Kuasa dan kemudian
beriman kepada Allah Tuhan Yang Maha Esa, beliau menjelaskan:

Judi O sme Op S Al 1Ay Mad s g ) 500 (e peie OY gl Y e a8 ST
plow () daa Liayl aguiazy g Jigd (p 48 )9

“Hanya sebahagian besar dari kalangan mereka yang musyrik dan tidak
semuanya, kerana di antara mereka ada yang bertauhid kepada Allah Ta’ala dan
mengakuinya, seperti Zaid bin Amr bin Nufayl dan Waraqah bin Naufal, dalam
kalangan mereka ada yang bersedia masuk Islam.”

Memahami pandangan Wahbah al-Zuhayri ini, beliau menjelaskan konsep tauhid di atas
sebagai merujuk sikap dalam kalangan kaum musyrikin yang bertauhid kepada Allah sebagai
Tuhan Maha Kuasa yang mencipta langit dan bumi, tetapi mereka tidak beriman kepada Allah.
Namun, sebahagian dari kalangan mereka bertauhid kepada Allah sebagai Tuhan Maha Kuasa
dan bertauhid kepada Allah sebagai Tuhan Maha Esa, di antara mereka yang terus kekal
beriman kepada Allah ialah Zaid bin Amr bin Nufayl dan Waraqah bin Naufal.

Daripada apa yang dijelaskan oleh tokoh-tokoh mufassir dan ilmuan Islam ini dapat
dirumuskan, bahawa kalangan mufassirin, seperti Syeikh Muhammad Mutawalli al-Sya’rawi
(T.th), As’ad Mahmud Haumid (2009), Muhammad Ali al-Sobuni (1997) Ibn ‘Ajibah (1419H),
Syeikh Tantawi (1992), Ahmad Mustafa al-Maraghi (1946) dan Ibn ‘Adl al-Hanbali (1998)
menjelaskan, bahawa ayat ini terkait orang-orang musyrikin Mekah dan mereka mengakui
bahawa Allah mencipta langit dan bumi, tetapi mereka tetap tidak beriman kerana tidak
mempunyai pengetahuan.

Terarah kepada pandangan Ibn ‘Athiyyah (1422H), beliau menggunakan terma llah
() dan tidak menggunakan terma Rabb (&) kerana terma Ilah (4!)) merujuk konsep
Uluhiyyah (3 5))) yang bererti ketuhanan Allah Maha Esa yang wajib diibadatkan dan manakala
terma Rabb (&) pula merujuk kepada konsep Rububiyyah (4:s.) bererti ketuhanan Allah
Maha Kuasa. Justeru, orang-orang musyrikin Mekah hanya percaya kepada ketuhanan Allah
Maha Kuasa iaitu Tauhid Rububiyyah dan tidak percaya kepada ketuhanan Allah Maha Esa,
1aitu Tauhid Uluhiyyah. Pandangan ini diperkuatkan lagi dengan kenyataan tokoh-tokoh
mu’jam dan pakar-pakar bahasa seperti Fayruz Abadi (2005), Ibn Faris (1979) Abu Nasr Isma‘il
bin Hammad al-Jauhari (1987) dan Sa’di Abu Jayb (1988) yang menjelaskan maksud Ilah (‘&)
sebagai ma’luh atau ma ‘bud yang merujuk kepada konsep ketuhanan Allah Maha Esa.
Manakala terma Rabb (<)) pula, Ibn Qutaybah al-Daynuri (1978), Abu al-Qasim al-Asfahani
(1412H), Ibn Faris (1979) dan Ibn Manzur (T.th) menjelaskan maksud Rabb (<) sebagai
ketuhanan Allah Maha Kuasa. Ibn Jarir al-Tabari (1988) dan Syeikh Muhammad Rasyid Redha
(1947) seringkali menyentuh Tauhid Rububiyyah dan Uluhiyyah dalam huraian penulisannya.

Manakala Abu al-Hasan Magqatil bin Sulayman (2003), al-Syaukani (1414H), Syeikh
Muhammad Jamaluddin bin Muhammad Sa’id al-Qasimi (1418H), Syeikh Sadiq Khan
(1412H), Muyjir al-Din al-‘Ulaymi (2009), Khatib Syaribini (T.th) dan Wahbah al-Zuhayri
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(1422H) telah menggunakan istilah ‘tauhid’ merujuk kepada pengiktirafan orang-orang
musyrikin terhadap kekuasaan Allah Maha Kuasa mencipta langit dan bumi. Istilah ‘tauhid’ ini
menjelaskan bahawa orang-orang musyrikin memang bertauhid kepada Tauhid Rububiyyah,
iaitu percaya kepada Allah sebagai Tuhan Yang Maha Kuasa, tetapi mereka tidak bertauhid
kepada Tauhid Uluhiyyah sebagai Tuhan Yang Maha Esa. Namun, sebahagian dari kalangan
mereka tetap bertauhid kepada Allah sebagai Tuhan Maha Kuasa dan Tuhan Maha Esa, iaitu
Zaid bin Amr bin Nufayl dan Waraqah bin Naufal.

PENJELASAN ABU MANSUR AL-MATURIDI
MENGENAI AYAT 25 SURAH LUQMAN

Dalam kitab tafsirnya Takwilat Ahl al-Sunnah, Abu Mansur al-Maturidi menafsirkan ayat ayat
25 Surah Lugman sebagai berkata:

A suy el Ll cpen g e GlaIL 3 il 5 Al am il al aa ol 8 i e sl Jial 7 2y
Ailan g1y Al | 1 28 3) ol ) (5 pms A g2y 5 ) Ailan 5 o daad) Aald) ) lisg Y L 4l aeally
deallyad g ey ol @y o daally Y1 aid Ja sl (33 608 IS 3l aga 3l @lld Jlad S5
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“Kemudian firmanNya: Ucaplah alhamdulillah yang muncul kerana pengakuan
mereka terhadap Allah dengan bertauhid kepadaNya dan mengesakan setiap
makhluk, terdapat dua keadaan, pertama: Dia memerintahkan Rasul untuk
memujiNya, apabila tiada keperluan untuk membina hujah mengenai keesaan
Allah dan RububiyyahNya selain pengakuan mereka sendiri, kerana mereka
mengakui keesaan Allah dengan apa yang disebut dan mereka perlu beriltizam
dalam segala perkara, sama ada kecil apatah lagi besar, syukur ke atas yang
demikian itu, kedua: Atau Dia memerintahkan Rasul untuk memujiNya, ketika
Dia melepaskan mereka daripada penderitaan, fitnah, pendustaan dan
penyembahan berhala setelah mereka mengakui keesaan Allah dan
UluhiyyahNya, maka segala pujian ke atas segala nikmat, rahmat dan
kesempurnaanNya berbanding dengan orang-orang kafir.”

Daripada apa yang dinyatakan oleh al-Maturidi mengenai ayat 25 Surah Lugman ini
dapat dijelaskan, bahawa beliau telah mengemukakan istilah Tauhid, Wahdaniyyah,
Rububiyyah dan Uluhiyyah sebagai konsep ketuhanan yang merangkumi Maha Esa Allah dan
Maha Kuasa Allah. Beliau cuba mengupas persoalan sikap dalam kalangan kaum musyrikin
yang mengiktiraf konsep ketuhanan Allah Yang Maha Kuasa, mereka yakin dan percaya tanpa
ragu-ragu bahawa Allah yang mencipta langit dan bumi. Secara tidak langsung, mereka
menolak dan menafikan patung berhala yang mereka sembah sebagai Tuhan bukan pencipta
langit dan bumi, perkara ini dapat dijelaskan sebagaimana berikut:
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Konsep Tafsiran al-Maturidi

Sebagaimana tokoh-tokoh mufassirin yang lain, pandangan al-Maturidi adalah senada dengan
mereka yang mengupas persoalan sikap dalam kalangan orang-orang musyrikin Mekah yang
menerima konsep ketuhanan Allah sebagai Maha Pencipta langit dan bumi. Soalan yang
diajukan kepada mereka adalah untuk melihat sikap dan reaksi mereka terhadap kuasa yang
bertanggungjawab mencipta langit dan bumi. Dilihat dari sudut kepercayaan mereka yang
menyembah patung berhala, sudah tentu mereka menolak dan tidak sekali-kali menerima
konsep ketuhanan Allah dalam kehidupan mereka. Namun, tanpa diduga mereka mengiktiraf
dan mengakui bahawa Allah Ta’ala yang mencipta langit dan bumi, mereka percaya dengan
penuh keyakinan bahawa sememangnya Allah yang mencipta langit dan bumi, dan bukan kuasa
lain yang mencipta. Sebenarnya, al-Qur’an telah memberi bayangan awal mengenai sikap
mereka, bahawa mereka akan memberi jawaban yang positif terhadap kuasa yang mencipta
langit dan bumi, iaitu Allah. Dengan demikian, al-Maturidi melihat perkara ini sebagai realiti,
kerana mereka yang memusuhi Islam dan menyembah patung berhala dapat menerima konsep
ketuhanan Allah Yang Maha Mencipta. Justeru, sudah tentu dalam pemikiran mereka ada
maklumat mengenai Allah, kerana tanpa maklumat mereka tidak akan menjawab bahawa Allah
yang mencipta langit dan bumi.

Perspektif Pemikiran Tauhid al-Maturidi

Istilah tauhid yang dikemukakan oleh al-Mawardi ini adalah merujuk kepada sikap orang-orang
musyrikin yang menerima konsep ketuhanan Allah Yang Maha Kuasa, kerana mereka
mengakui dan mengiktiraf bahawa Allah yang mencipta langit dan bumi. Hujah-hujah yang
dikemukakan menyebabkan mereka menerima ketauhidan Allah yang terarah kepada Maha
Kuasa Allah. Bererti, orang-orang musyrikin menerima tauhid terhadap Allah yang melihat dari
sudut kekuasaan Allah yang mencipta langit dan bumi. Al-Maturidi menggunakan istilah
Wahdaniyyah wa Rububiyyah (43ss_s 4 4slas5) yang merujuk kepada konsep mengesakan
Allah dari sudut Tauhid Rububiyyah yang terarah kepada Maha Kuasa secara mutlak tanpa
elemen syirik atau perkongsian kuasa. Namun demikian, kaum musyrikin tidak dapat menerima
Allah sebagai Tuhan Yang Maha Esa yang dijelaskan oleh al-Maturidi sebagai Wahdaniyyah
wa Uluhiyyah (% Y5 4 &5)as 5) yang merujuk kepada konsep mengesakan Allah dari sudut
Tauhid Uluhiyyah secara mutlak tanpa elemen syirik atau penyekutuan. Dengan demikian, al-
Maturidi bersetuju bahawa orang-orang musyrikin bertauhid dengan Tauhid Rububiyyah, tetapi
mereka menolak Tauhid Uluhiyyah.

Istilah Rububiyyah dan Uluhiyyah

Penjelasan mengenai istilah Rububiyyah dan Uluhiyyah oleh al-Maturidi banyak tertuang dalam
kitab Takwilat Ahl al-Sunnah dan kitab al-Tauhid. Beliau di antara tokoh-tokoh awal dalam
kalangan Ahl al-Sunnah yang memperkatakan istilah ini. Kedua-dua istilah ini mempunyai
maksud yang sama, tetapi penggunaannya dalam sesuatu ayat adalah berlainan. Istilah
Rububiyyah merujuk kepada konsep ketuhanan Allah Maha Kuasa dan manakala istilah
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Uluhiyyah pula merujuk kepada ketuhanan Allah Maha Esa. Penjelasan kedua-dua istilah ini
dapat dinyatakan sebagaimana berikut:

Pertama: Tauhid al-Rububiyyah

Ketika membahaskan ayat pertama dalam Surah al-Fatihah pada terma (0l <) al-Maturidi
menjelaskan sebagai berkata:

s 0 Loy alall san Al ) o

“Bahawa dikaitkan al-Rububiyyah kepada Allah yang menguasai sekalian alam
dan menetapkannya dari segala yang lain.” (al-Maturidi: 2005).

Kenyataan al-Maturidi ini sebagai jelas, kerana ayat ini memperkatakan tentang konsep
ketuhanan Allah dari sudut menguasai sekalian alam. Beliau menjelaskan maksud perkataan al-
Rabb (&Y) dalam ayat tersebut sebagaimana berikut:

Sl glandl oy sndo e 5wl (b e et IS o Jsl) g 3 dagadl Y A5 0 Il
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“Perkataan al-Rabb terkait dengan al-Rububiyyah, bukan kepada penguasaan,
ketika menetapkan perkataan bahawa Tuhan segala sesuatu dari anak Adam dan
perkara-perkara lain, seperti Tuhan langit dan bumi, Tuhan ‘Arasy dan
seumpamanya, tidak betul mengatakan sayyid (tuan) langit dan seumpamanya,
terkadang nama al-Rabb bermaksud al-Malik.” (al-Maturidi: 2005).

Ertinya, konsep Rububiyyah Allah menurut al-Maturidi adalah terkait dengan
kekuasaan Allah yang mencipta langit dan bumi serta ‘Arasy yang melambangkan
keangunganNya ke atas sekalian makhluk. Pandangan adalah seiring dengan tokoh-tokoh
ulama dan para ilmuwan lain yang menjelaskan bahawa konsep Rububiyyah adalah merujuk
kepada kepercayaan dan keimanan kepada ketuhanan Allah dari sudut Maha Kuasa Allah yang
tiada ada penyekutuan bagiNya.

Pandangan al-Maturidi diterima baik oleh Ibn Kathir (1988) ketika menafsirkan ayat 61
Surah al-Ankabut beliau menjelaskan:
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“Tuhan Yang Maha Kuasa seringkali meneguhkan status ketuhanan dengan
mengakui tauhid al-Rububiyyah dan kaum musyrik mengakui hal ini.”
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Ibn Kathir menggunakan istilah (35,0 2 s Gl i YU) bahawa orang-orang musyrikin
telah mengiktiraf konsep Tauhid Rububiyyah dan pandangan Ibn Kathir ini secara tidak
langsung memperkuatkan lagi pandangan al-Maturidi. Manakala al-Sa’di (2002) pula memberi
tafsiran yang senada ketika menafsirkan ayat 61 Surah al-Ankabut ini sebagai berkata:
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“Ini adalah bukti terhadap kaum musyrik yang mengingkari Tauhid Ilahiyyah
dan ibadat, justeru kewajipan kepada mereka atas apa yang telah mereka
buktikan tentang Tauhid al-Rububiyyah.”

Menjelaskan huraian ini dan hubungan dengan ayat 25 Surah Lugman, bahawa konsep
pemikiran Tauhid al-Rububiyyah menurut al-Maturidi adalah merujuk kepada konsep
ketuhanan Allah Maha Kuasa di mana beliau bersetuju menggunakan pendekatan bahawa
orang-orang musyrikin Mekah bertauhid dengan Tauhid al-Rububiyyah, namun mereka tetap
kufur kepada Allah kerana tidak mengabdikan diri kepada Allah.

Kedua: Tauhid al-Uluhiyyah

Menjelaskan Tauhid al-Uluhiyyah, al-Maturidi (2009) dalam kitab Syarh al-Figh al-Akbar
pernah menyatakan tentang konsep iman sebagai terkait dengan Tauhid Uluhiyyah, beliau
menjelaskan:

A IV sl 26 pea ey
“Iman merupakan makrifatullah dengan Uluhiyyah.” (al-Maturidi: 2009).

Beliau menjelaskan, bahawa beriman kepada Allah adalah terikat dengan konsep
Uluhiyyah, iaitu elemen tauhid yang menekankan keesaan Allah yang diabdikan atau yang
diibadatkan. Istilah Uluhiyyah adalah merujuk kepada konsep ketuhanan Allah Maha Esa, iaitu
merujuk kepada Allah itu sendiri atau ZatNya yang tidak ada syirik bagiNya. Beliau pernah
menjelaskan makna tauhid sebagai berkata:
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“Tauhid ialah menafikan syirik pada Uluhiyyah, Rububiyyah, Khaligiyyah,
Azaliyyah, Qadimiyyah, Qayyumiyyah dan Samadiyyah.” (al-Maturidi: 2009).

Dalam karyanya berjudul Kitab al-Tauhid, al-Maturidi menjelaskan makna

wahdaniyyah yang terkait dengan Uluhiyyah yang merujuk kepada konsep ketuhanan Allah
Yang Maha Esa sebagai berkata:
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“Jika terbukti perkataan tentang keesaan Allah Ta’ala dan UluhiyyahNya, maka
maksud keesaan itu tidak boleh difahami dari sudut bilangan, kerana setiap
angka satu dalam bilangan mempunyai setengah dan berjuzuk-juzuk yang perlu
dinafikan daripada unsur tasybih dan opposition, kerana apabila mengisbatkan
opposition bererti menafikan IlahiyyahNya, manakala tasybih pula bermaksud
menafikan keesaanNya, kerana semua ciptaan adalah berbentuk dan opposition,
kedua-duanya merupakan pengetahuan yang merujuk kepada andaian
kemusnahan, ketiadaan dan menafikan tauhid daripada makhluk.” (al-Maturidi:
2006).

Menjelaskan kenyataan ini, corak pemikiran tauhid al-Maturidi adalah senada dengan
corak pemikiran Abu Hanifah, beliau menolak terma Ahad (~)) diterjemah dengan makna
‘satu’ kerana perkataan ‘satu’ adalah ‘Adad (2>=) yang merujuk kepada angka atau bilangan.
Menurut Ali al-Qari (1984), beliau menukil pandangan Abu Hanifah dalam al-Figh al-Akbar
yang mengatakan bahawa Allah itu Ahad (2>)) tidak boleh dilihat dari perspektif jumlah ‘Adad
(222) tetapi dilihat dari perspektif tidak ada menyekutukan bagiNya (&4l &), Justeru, corak
pemikiran tauhid al-Maturidi ini bertujuan untuk menafikan unsur-unsur tasybih dan kesamaran
dalam memahami konsep Uluhiyyah.

Perlu dinyatakan, bahawa komparatif di antara ayat 25 Surah Lugman dengan ayat-ayat
terdapat dalam Surah al-Ikhlas, kedua-duanya terkait dengan orang sama, iaitu orang-orang
kafir musyrikin. Ayat 25 Surah Lugman menjelaskan tentang persoalan yang diajukan kepada
kaum musyrikin tentang kuasa yang mencipta langit dan bumi, mereka mengakui bahawa Allah
sebagai pencipta kedua-duanya. Manakala ayat-ayat dalam Surah al-Ikhlas menjelaskan
pertanyaan dalam kalangan kaum musyrikin tentang Allah. Menurut al-Maturidi (2005),
asbabul nuzul Surah al-Ikhlas adalah terkait dengan persoalan dalam kalangan penduduk
Mekah mengenai nasab dan keturunan Allah Ta’ala, lalu surah ini diturunkan sebagai
menjawab pertanyaan mereka. Menurut Syeikh Muhammad bin Abu Bakar al-Usfuri (2012),
beliau menukil riwayat daripada Ubay bin Ka’ab bahawa orang-orang kafir Mekah yang terdiri
dalam kalangan Amir bin Thufayl, Zaid bin Qays dan lain-lain berkumpul bertanya kepada
Rasulullah s.a.w. agar menjelaskan nasab Allah dan persoalan ini menyebabkan Allah
menurunkan surah ini.

Hubungan di antara ayat 25 Surah Lugman dengan ayat-ayat dalam Surah al-Ikhlas
adalah terkait dengan persoalan kepercayaan, iaitu tauhid. Ayat 25 Surah Lugman menjelaskan
pengiktirafan kaum musyrikin terhadap ketuhanan Allah dari sudut Maha Kuasa Allah, bererti
mereka menerima Tauhid Rububiyyah yang dilihat dari sudut kekuasaan Allah. Manakala ayat-
ayat dalam Surah al-Ikhlas pula menjelaskan penafian kaum musyrikin terhadap konsep
ketuhanan Allah dari sudut Maha Esa Allah, iaitu Allah itu sendiri. Bererti mereka menafikan
Tauhid Uluhiyyah dan menolak Allah, bahawa Dia bukan Tuhan yang diabdikan atau
diibadatkan.
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Dengan demikian, komparatif dan hubungan ayat 25 Surah Lugman dengan ayat-ayat
dalam Surah al-Ikhlas dapat disimpulkan, bahawa sekalipun kaum musyrikin bertauhid dengan
Tauhid Rububiyyah dan menafikan Tauhid Uluhiyyah, mereka tetap dihukum sebagai kufur dan
tidak beriman kepada Allah. Al-Maturidi membuat kesimpulan mengenai ayat-ayat dalam
Surah al-Ikhlas sebagai berkata:
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“Surah ini dinamakan Surah al-Ikhlas kerana keikhlasan tauhid semata-mata
kerana Allah, menafikan persamaan dan syirik pada al-Uluhiyyah dan al-
Rububiyyah.” (al-Maturidi: 2005).

Al-Maturidi menggunakan istilah Uluhiyyah dan Rububiyyah ketika menafsirkan ayat-
ayat dalam surah ini adalah untuk menatikan unsur-unsur persamaan dan syirik pada kedua-dua
istilah tersebut. Penggunaan istilah Uluhiyyah adalah merujuk kepada konsep Ahad (2a') dalam
ayat tersebut yang menunjukkan keahadan Allah atau Maha Esa Allah dan manakala istilah
Rububiyyah pula adalah merujuk kepada al-Samad (~~<l') sebagai Maha Kuasa yang menjadi
tempat pergantungan sekalian makhluk.

Menjelaskan perbahasan ini dan hubungan dengan ayat 25 Surah Lugman, bahawa
konsep pemikiran Tauhid al-Uluhiyyah menurut al-Maturidi adalah merujuk kepada konsep
ketuhanan Allah Maha Esa yang diabdikan atau yang diibadatkan. Beliau bersetuju, bahawa
orang-orang musyrikin Mekah hanya bertauhid dengan Tauhid al-Rububiyyah, tetapi tidak
bertauhid dengan Tauhid al-Uluhiyyah. Dengan demikian, mereka tetap kufur kepada Allah
kerana tidak mengabdikan diri kepadaNya.

KESIMPULAN

Daripada apa yang dijelaskan ini dapat dirumuskan, bahawa al-Maturidi bersetuju bahawa
orang-orang musyrikin Mekah bertauhid dengan Tauhid Rububiyyah, kerana mereka
mengiktiraf konsep ketuhanan Allah dari sudut Allah Maha Kuasa yang mencipta langit dan
bumi. Pemakaian istilah Uluhiyyah dan Rububiyyah adalah untuk membezakan konsep
ketuhanan Allah Maha Esa dan konsep ketuhanan Allah Maha Kuasa. Namun, sekalipun orang-
orang musyrikin menerima konsep Tauhid Rububiyyah, tetapi mereka tetap kufur dan tidak
beriman kepada Allah, kerana mereka menolak Allah sebagai Tuhan Maha Esa.
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