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Abstrak: Kajian ini membicarakan tentang konsep pemikiran Hamka dalam kitabnya Tafsir al-Azhar
mengenai Tauhid Uluhiyyah dan Rububiyyah yang merujuk kepada Surah Yusuf ayat 38-40. Kajian ini
menggunakan metodologi kualitatif yang tertumpu kepada rujukan perpustakaan. Kajian ini juga
menggunakan ayat-ayat dalam Surah Yusuf sebagai asas kajian. Objektif kajian ini menjelaskan konsep
pemikiran Hamka dan membandingkan tafsiran Hamka dengan tokoh ulama yang lain berkaitan tauhid
uluhiyyah dan rububiyah yang terkandung dalam ayat-ayat tersebut. Analisis kajian ini menggunakan
metode induktif dan deduktif bagi menghasilkan sebuah kajian yang baik. Dapatan kajian merumuskan
bahawa konsep pemikiran tauhid Hamka mengenai Uluhiyyah dan Rububiyyah adalah seiring dengan
pemikiran tokoh-tokoh Ulama Salaf dan Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah seperti Abu Hanifah dan Abu
Mansur al-Maturidi. Konsep Tauhid Uluhiyyah menjelaskan Maha Esa Allah manakala konsep Tauhid
Rububiyyah pula menjelaskan Maha Kuasa Allah. Oleh itu, kajian-kajian yang lebih terperinci
mengenai perkara tersebut adalah perlu untuk memberi kefahaman kepada masyarakat mengenai kedua-
dua tauhid ini.

Kata kunci: Tauhid, Uluhiyyah, Rububiyyah. Tafsir al-Azhar, Hamka

Abstract: This study discusses the concept of Hamka's thoughts in his Tafsir al-Azhar concerning
Tauhid Uluhiyyah and Rububiyyah, focusing on Surah Yusuf, verses 38-40. The study adopts a
qualitative methodology centered on library research. It also uses the verses from Surah Yusuf as the
foundation for the analysis. The objective of this study is to elucidate Hamka's concept of Tauhid and
to compare his interpretation with those of other prominent scholars regarding Tauhid Uluhiyyah and
Rububiyyah found in these verses. The analysis employs inductive and deductive methods to produce a
comprehensive study. The findings conclude that Hamka's concept of Tauhid regarding Uluhiyyah and
Rububiyyah aligns with the thoughts of Salaf scholars and the Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah, such as
Abu Hanifah and Abu Mansur al-Maturidi. Tauhid Uluhiyyah explains the Oneness of Allah, while
Tauhid Rububiyyah elaborates on the Omnipotence of Allah. Therefore, further detailed studies on this
topic are necessary to enhance public understanding of these two aspects of Tauhid.

Keywords: Tauhid, Uluhiyyah, Rububiyyah. Tafsir al-Azhar, Hamka
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PENGENALAN

Haji Abdul Malik bin Haji Abdul Karim Amrullah atau lebih dikenali dengan panggilan Hamka
merupakan seorang tokoh yang masyhur di Nusantara. Beliau dilahirkan di Kampung Tanah
Sirah, Sungai Batang Maninjau, Sumatera Barat pada 17 Februari 1908 bersamaan 13 Muharam
1326H. Hamka membesar dalam keluarga yang berpegang teguh dan taat kepada ajaran agama
(Hamka: 1979). Menurut M.Yunan Yusuf (2005), beliau adalah putera kepada Haji Rasul atau
nama sebenar Haji Abdul Karim Amrullah bin Syaikh Muhammad Amrullah (Tuanku Kisai)
bin Tuanku Abdullah Saleh (Azyumardi: 1998). Dalam kajian Zawiyah Baba et al (2014),
Hamka merupakan seorang ulama, aktivis politik dan penulis Indonesia yang terkenal dan
sangat produktif di Alam Melayu termasuk Malaysia dan Singapura sekitar abad ke-20.
Pemikiran beliau tertumpu kepada pelbagai persoalan yang dihadapi oleh umat Islam seperti
keagamaan, kehidupan sosial, kemasyarakatan dan sastera yang banyak membantu
pengembangan intelektual umat Islam. Hamka merupakan seorang tokoh yang petah berpidato,
berjiwa seni melalui pantun dan syair yang dikupas dalam karyanya serta seorang yang berani
dalam menentang pihak Belanda di Indonesia. Kepopularitian penulisan Hamka adalah dalam
pelbagai bidang pengetahuan termasuk ilmu falsafah, kesusasteraan, agama, tafsir, biografi,
sejarah, sosiologi dan politik sama ada di Dunia Islam atau Barat.

Hamka telah menghasilkan lebih dari 100 buah buku, ratusan rencana yang termuat
dalam majalah, esei dan artikel yang tersebar media massa seperti Pedoman Masyarakat, Aliran
Islam, Suara Pertai Masyumi, Hikmah, Mimbar Agama dan Panji Masyarakat. Beliau mula
berkarya dari umur 17 tahun dan karya pertamanya berjudul Khatibul Ummah yang bermaksud
khatib dari umat yang ditulis dalam huruf Arab dan telah dijilid sebanyak 3 kali di Pandang
Panjang, Sumatera, Indonesia (Zawiyah Baba et al: 2014).

Menurut Yanuardi Syukur (2017), dengan kemahiran berbahasa Arab dan kemampuan
penguasaan bahasa asing lain, Hamka dapat mendalami karya ulama dan pujangga besar di
Timur Tengah seperti Zaki Mubarak, Jurji Zaidan, Abbas al-Aqgad, Mustafa al-Manfaluti dan
Hussayn Haikal serta mempelajari karya sarjana Perancis, Inggeris dan Jerman seperti Albert
Camus, William James, Sigmund Freud, Arnold Toynbee, Jean Paul Sartre, Karl Marx dan
Pierre Loti. Kepintaran beliau menunjukkan bahawa orang Indonesia yang berasal dari
kampung mampu menguasai limpahan warna keilmuan sekalipun dapat berkontribusi bagi
kebudayaan bangsa.

PENULISAN TAFSIR al-AZHAR
Menurut Alviyah (2016), Hamka merupakan seorang tokoh pemikir muslim yang mulitiwajah,
di mana rambahan pemikiran beliau meliputi pelbagai kajian keilmuan, tidak hanya terfokus

kepada kajian keagamaan, tapi juga sejarah, falsafah, psikologi, sastera dan termasuk dalam
arena politik. Di antara karya agung Hamka ialah Tafsir al-Azhar yang diterbitkan oleh Pustaka
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Panjimas dan Gema Insani Press. Sebagaimana yang dijelaskan olen Akmal (2019), sebahagian
besar masa penulisan karyanya itu berada dalam penjara dan disajikan dengan pendekatan
multidisiplin, sama ada dari sudut disiplin tasawuf, sastera, sejarah, psikologi dan sosiologi.

Dalam kajian Muhammad Yusry (2023), beliau memetik kenyataan Ahmad Nuruddin
(2002) yang menyatakan bahawa konsep penulisan Hamka terarah kepada tiga bidang
penulisan, iaitu bidang agama, sastera dan penulisan ilmiah. Manakala Mohammad Redzuan
Othman (2008) pula menyatakan, di antara karya terbesar yang dihasilkan oleh Hamka ialah
Tafsir al-Azhar. Beliau berjaya mentafsirkan setiap ayat al-Quran berasaskan pelbagali
disiplin ilmu agama dengan menggunakan metodologi bersifat semasa termasuk mengaplikasi
unsur-unsur dakwah yang menarik.

Menurut Abdul Rouf et al (2013), terdapat dua sebab Hamka menamakan penulisan
tafsirnya dengan nama Tafsir al-Azhar. Pertama, penulisan tafsir ini bermula ketika Hamka
mengikuti pengajian kuliah Subuh di Masjid Agung al-Azhar Kebayoran Baru, sejak tahun
1958. Kedua, beliau mendapat penghargaan gelaran Doktor Honoris Causa dari Universiti al-
Azhar, Kaherah. Gelaran ini diberikan oleh Syeikh al-Azhar ketika itu iaitu Syeikh Mahmud
Shaltut pada tahun 1960. Antara surah pertama dikaji ialah Surah al-Kahf, juzuk ke 15 dan
melalui pengajian tersebut, beliau mengumpul segala ilmu yang diambil dari gurunya kemudian
menyusun kembali dalam bentuk tulisan dan diterbitkan secara bersambung dalam majalah
Gema Islam selama dua tahun bermula pada tahun 1962.

Pada 27 Januari 1964, Hamka telah ditangkap dan beliau menjadi mangsa fitnah politik.
Hamka di penjara atas tuduhan kejahatan subversif kerana dituduh memiliki rencana jahat
membunuh Soekarno (voi: 2024). Beliau meringkuk dalam penjara selama dua tahun empat
bulan (27 Januari 1964 — 21 Januari 1967). Akibatnya, kegiatan pengajian tafsir al-Qur’an di
Masjid Agung al-Azhar dan penulisannya dalam majalah Gema Islam terhenti. Namun, di
sebalik penahanan beliau dalam penjara, Hamka memanfaatkan masa tersebut dengan menulis
kembali Tafsir al-Azhar yang belum selesai. Beliau menyiapkan penulisan tafsir yang
mengambil masa selama 20 tahun dalam nuansa politik dan sosial yang mencabar. Tafsir yang
ditulis dalam Bahasa Indonesia yang merupakan inisiatif penting untuk mengemukakan
manhaj pemikiran yang rasional dalam kajian IImu Tafsir. Dalam penulisan tersebut, beliau
cuba menzahirkan kefahaman al-Qur’an yang tuntas yang disempurnakan dengan pentarjihan
figh yang jelas dan meyakinkan. Tafsir al-Azhar merupakan penzahiran daripada cetusan
pemikiran dan hasrat kebangkitan yang digerakkan oleh Syeikh Muhammad Abduh yang dilihat
sebagai mujadid dan tokoh pembaharuan fikiran di Mesir. Di samping itu, ianya melakarkan
idea dan cita-cita pembaharuan yang diperjuangkan oleh Sayyid Jamaluddin al-Afghani,
Muhammad Abduh dan muridnya, Muhammad Rashid Redha (Seminar Pemikiran Buya
Hamka:2019).

Menurut Abdul Rouf et al (2013), penerbitan pertama Tafsir al-Azhar dilakukan oleh
Penerbit Pembimbing Masa, di bawah pimpinan Haji Mahmud. Cetakan pertama meliputi juzuk
1 hingga juzuk 4, diikuti penerbitan juzuk yang ke-30, manakala juzuk 15 hingga 29 diterbitkan
oleh Pustaka Islam Surabaya. Bagi juzuk 5 hingga juzuk 14, diterbitkan oleh Yayasan Nurul
Islam Jakarta. Kitab tafsir ini juga telah diterbitkan di Singapura dan di Kuala Lumpur,
Malaysia. Kini, Tafsir al-Azhar diterbitkan oleh Penerbit Pustaka Panjimas, Jakarta.
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TAFSIR AYAT 38-40 SURAH YUSUF

Ayat 38-40 dalam Surah Yusuf ini menjelaskan tentang peranan yang dimainkan oleh Nabi
Yusuf a.s. yang menyampaikan seruan dakwah kepada kedua orang penghuni penjara tentang
pegangan yang sebenar. Beliau menggesa kepada mereka berdua agar berfikir secara rasional
untuk menolak konsep ketuhanan selain Allah. Konsep ketuhanan pada masa tersebut ialah
menyembah datuk dan nenek moyang yang diada-adakan. Justeru, Nabi Yusuf a.s. menolak
konsep ketuhanan tersebut dan menerima Allah sebagai Tuhan Maha Esa. Tafsiran Hamka
mengenai ayat-ayat tersebut dapat dijelaskan sebagaimana berikut:

Surah Yusuf ayat 38
Firman Allah Ta’ala:

Gile 4l (Jimd (e Gl 30,5 (po 4y 81,0 4T UG8 L Sagliagy G3Al 5 ain ) Goell Al Eiaddl
O3K85 Y el 580 o<l i e g

Maksudnya: “Dan aku menurut agama bapa dan datuk nenek ku, iaitu Ibrahim,
Ishaq dan Ya’akub, tidak sepatutnya kita melakukan syirik dengan Allah, yang
demikian itu kurniaan Allah kepada kita dan kepada sekalian manusia, akan
tetapi kebanyakan manusia tidak bersyukur.” (Yusuf: 38).

Menjelaskan ayat ini, Hamka dalam tafsirnya menyatakan bahawa seruan dakwah yang
disampaikan oleh Nabi Yusuf a.s. adalah menyeru umat manusia ke arah agama tauhid yang
diwasiatkan oleh Ibrahim, Ishaq, Ya’qub dan keturunan mereka. Justeru, mereka juga
diingatkan untuk bersyukur di atas nikmat dan kurniaan Allah (Hamka: 1982). Pandangan
Hamka dikongsi oleh 1bn Kathir (1988) dalam tafsirnya yang menjelaskan bahawa usaha Nabi
Yusuf a.s. mengajak kedua penghuni penjara itu ke arah tauhid yang terhindar dari kekafiran
dan kemusyrikan. Menurut Abu al-Barakat Abdullah al-Nasafi (1998), beliau menggunakan
istilah al-Millah al-Hanifah (&dsisdl 4lal) yang merujuk kepada Agama Islam yang membawa
mereka beriman kepada Allah. Terarah kepada pandangan Abu Sa’ud T.th), seruan yang
disampaikan oleh Nabi Yusuf a.s. bertujuan untuk membawa mereka ke arah iman dan tauhid
untuk meninggalkan amalan syirik yang menyesatkan dari jalan Allah.

Dengan demikian, ayat di atas menjelaskan tentang pendirian tegas Nabi Yusuf a.s. yang
beriman dengan agama tauhid yang diwasiatkan oleh Nabi Ibrahim, Ishaq, Ya’qub dan
keturunan mereka, iaitu melarang melakukan perbuatan syirik kepada Allah. Justeru, Nabi
Yusuf a.s. menyeru agar sentiasa bersyukur terhadap kurniaan Allah.

Surah Yusuf ayat 39

Firman Allah Ta’ala:

Sl S a1 8 GRSl AL il
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Maksudnya: “Wahai kedua penghuni penjara, manakah yang lebih baik, tuhan-
tuhan yang bermacam-macam itu atau Allah Yang Maha Esa, Maha Perkasa?”
(Yusuf ayat 39).

Dalam ayat ini, Hamka menafsirkan tentang kebodohan yang dilakukan oleh sebahagian
masyarakat Mesir yang menyembah dewa dan pelbagai Tuhan termasuk seperti Tuhan Buaya
di Sungai Nil, Tuhan Rusa, Tuhan Ular dan termasuk menjadikan Sungai Nil itu sendiri sebagai
Tuhan. Nabi Yusuf a.s. berdakwah agar menjauhkan diri daripada unsur-unsur syirik terhadap
Allah dengan makhluk. Perlu dijelaskan, Allah Taala mahu menguji keimanan dua orang yang
berada di penjara bersama Nabi Yusuf a.s. sama ada untuk memilih pelbagai Tuhan atau
ketuhanan Allah Maha Esa (Hamka: 1982).

Menurut Abu Abu Mansur al-Maturidi (2005) dalam menafsirkan ayat ini, beliau
menjelaskan sebagai usaha Nabi Yusuf a.s. menyampaikan seruan kepada kedua penghuni
penjara agar mentauhidkan Allah dan pandangan beliau diperkukuhkan oleh Ibn Abi Hatim
(1419H), bahawa Nabi Yusuf a.s. berdakwah menyeru kedua-dua penghuni penjara agar
memeluk Islam. Manakala al-Sya’rawi (1991) dalam tafsirnya menjelaskan, bahawa perkataan
Arbab (&4ls) dalam ayat di atas ditafsirkan sebagai Alihah Muta’ addidah (3393 4gd)) jaitu
Tuhan yang kepelbagaian. Akan tetapi, beliau menggunakan terma Uluhiyyah yang merujuk
kepada Maha Esa Allah sebagai berkata:

Janl) i 0 353 2 90 3 o0

“Akan tetapi, dilihat dari sudut al-Uluhiyyah kita dapati elemen syirik boleh
melumpuhkan nilai amal.” (al-Sya’rawi:1991).

Kenyataan al-Sya’rawi ini bermaksud, konsep ketuhanan yang kepelbagaian itu
mengandungi elemen syirik yang melumpuhkan nilai-nilai Uluhiyyah terhadap Allah. Terarah
kepada pandangan Imam al-Baghawi (1995), beliau menafsirkan perkataan Arbab (SLls)
sebagai (Alad (e 135 b3 e 1B A i@j) jaitu Tuhan yang dicipta dari emas dan perak. al-
Syaukani (1993) pula dalam tafsirnya menafsirkan sebagai berhala.

Menurut As’ad Mahmud Haumad (2009), beliau memperjelaskan maksud pertanyaan
Nabi Yusuf a.s. kepada kedua penghuni penjara sebagai berkata: “Adakah Tuhan kepelbagaian
yang tidak memberi apa-apa manfaat dan mudarat lebih baik untuk kamu sembah atau kamu
mengabdikan diri kepada Allah, Tuhan Maha Esa yang tidak dapat dikalahkan dan tidak dapat
dilemahkan lebih baik bagi kamu ?” Syeikh al-Maraghi (1946) menjelaskan maksud pertanyaan
dalam ayat di atas sebagai tagrir untuk menetapkan bahawa tidak ada Tuhan yang sebenar
selain Allah Maha Esa. Manakala Syeikh Muhammad Ali al-Sobuni (1997) dalam tafsirnya
menjelaskan, bahawa konsep ketuhanan yang kepelbagaian termasuk menyembah berhala yang
tidak sekali-kali mempunyai apa-apa manfaat kerana berhala tidak pernah memakbulkan doa
apabila dipohon kepadanya. Rasyid Redha (1990) dalam huraiannya mengenai ayat ini
menjelaskan, bahawa konsep dakwah ke arah mentauhidkan Allah memerlukan hujah dan dalil.

Daripada apa yang dijelaskan ini menunjukkan, bahawa konsep pentafsiran Hamka
mengenai ayat di atas ini adalah senada dengan tokoh-tokoh mufassir lain, yang mengupas
persoalan ketuhanan dan keimanan, justeru menolak unsur-unsur syirik terhadap Allah. Ayat
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ini berbentuk komparatif yang membuat perbandingan di antara konsep ketuhanan yang
kepelbagaian dengan konsep ketuhanan Allah Maha Esa. Konsep pemikiran Hamka dalam
tafsiran ini cuba memberi suatu gambaran yang jelas melalui perspektif sejarah yang berlaku di
Mesir, di mana kebanyakan masyarakat Mesir ketika itu menyembah pelbagai Tuhan termasuk
Sungai Nil itu sendiri dianggap sebagai Tuhan. Justeru, ayat yang ditafsirkan ini sangat sinonim
dengan keadaan yang berlaku di Mesir, di mana komparatif ini bertujuan untuk menolak
konsep-konsep ketuhanan selain dari Allah.

Surah Yusuf ayat 40
Firman Allah Ta’ala:

1 5P du 3 2820 o Gl (e gy 40 O3 G 505 A1 50 2T T 4330 e ()35 s
Ol ¥ ) ST CDs Bl G5 ISR W1 ) 503

Maksudnya: “Apa yang kamu sembah selain dari Allah hanya nama-nama yang
kamu menamakannya, kamu dan datuk nenek kamu, Allah tidak pernah
menurunkan sebarang bukti yang membenarkannya, sebenarnya hukum (yang
menentukan) hanya bagi Allah, Dia memerintahkan supaya kamu jangan
menyembah selain Dia, yang demikian itulah agama yang betul, tetapi
kebanyakan manusia tidak mengetahui.” (Yusuf: 40).

Menafsirkan ayat di atas ini, Hamka mempunyai pandangannya sendiri untuk
menjadikan pentafsirannya terfokus dan terarah. Dalam ayat ini, Hamka menekankan persoalan
tauhid sebagaimana maksud yang hendak disampaikan dalam ayat tersebut. Hamka
menjelaskan, kepercayaan dalam kalangan masyarakat Mesir ketika itu menyembah apa yang
disembah oleh nenek moyang mereka terdahulu. Mereka mengukir batu dan kayu menjadi
patung berhala untuk disembah sebagai Tuhan, kemudian mereka sendiri meletakkan nama
kepada patung berhala tersebut. Hamka kemudian melanjutkan tafsirnya, bahawa tiada hukum,
peraturan dan undang-undang melainkan hukum Allah, peraturan dan undang-undang-Nya. Dia
yang mengatur segala perjalanan alam buana ini secara tersusun. Hamka menetapkan, bahawa
Allah bukan sahaja diakui ada, bahkan diakui pula peraturan dan hukum-hakamNya yang
dibawa oleh para anbia. Beliau menggunakan istilah Tauhid Uluhiyyah yang merujuk kepada
pengabdian Allah Yang Maha Esa, di mana pengakuan Allah Maha Esa tidak cukup sekiranya
tidak mengakui perintah dan larangan-Nya. Manakala istilah Tauhid Uluhiyyah adalah merujuk
kepada ketuhanan Allah Maha Kuasa yang mencipta alam dan peraturan. Pengakuan Allah
Maha Kuasa tidak memadai sekiranya tidak menjalankan peraturan, undang-undang dan
hukum-hakam yang datang dari Allah itu (Hamka: 1982). Rasyid Redha (1990) menggunakan
istilah Sifat al-Rububiyyah dan 4 ‘mal al-Rabb al-Wahid (a)3} &30 Jasis 45 s clia) ketika
menafsirkan ayat (a3413 Al b sdiia plaid Y1) dan manakala pada ayat (& ¥) A%al) ¢y) beliau
menafsirkan sebagaimana berikut:

5335 4 W) A5 il 5 a5 45 50 8 Al A&l gl
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“ Taitu tiada hukum yang sebenar sama ada pada Rububiyyah, akidah, ibadat
keagamaan melainkan hukum Allah Yang Maha Esa.”

Manakala Abu Bakar al-Jaza’iri (1424H) menafsirkan ayat (40 ¥) aSal) 1)), bahawa tiada
hukum melainkan hukum Allah dan Allah telah menetapkan hukumnya bahawa tiada
pengabdian melainkan hanya kepadaNya, justeru pengabdian selain dariNya adalah batil dan
wajib ditinggalkan. Maka itulah yang dinamakan Din al-Qayyim yang mengabdikan diri hanya
kepada Allah Maha Esa.

Daripada apa yang dinyatakan mengenai pandangan dan tafsiran tokoh-tokoh mufassir
mengenai ayat di atas ini, konsep pemikiran Hamka terarah untuk memperluaskan lagi skop
perbincangan dan melihat ayat di atas dari sudut yang sangat penting, iaitu konsep tauhid.
Beliau membuat perbandingan mengenai kepercayaan sesat masyarakat Mesir kuno yang
menyembah pelbagai Tuhan dengan kepercayaan pengabdian diri kepada Allah Yang Maha
Esa. Dengan demikian, para pembaca dan peneliti mendapat perspektif yang jelas dan
memahami metodologi yang digunakan oleh Hamka dalam menafsir ayat ini. Tafsiran beliau
mengenai Tauhid Uluhiyyah dan Rububiyyah diperkukuhkan oleh tokoh-tokoh ulama dan
ilmuwan tafsir yang lain seperti Syeikh al-Sya’rawi dan Rasyid Redha.

TERMA ULUHIYYAH DAN RUBUBIYYAH DALAM AYAT 38-40

Menurut Muhammad Yusry (2023), Hamka mengemukakan konsep Tauhid Uluhiyyah dan
Rububiyyah berdasarkan kaedah mengenal Allah Taala menurut pegangan tokoh-tokoh Ulama
Salaf. Dalam kajian Idris Saputra (2014), beliau membuat kesimpulan mengenai konsep
pemikiran tauhid Hamka yang terarah kepada Tauhid Uluhiyyah sebagai menolak unsur-unsur
syirik dalam mengabdikan diri kepada Allah, kerana Dia adalah Tuhan Maha Esa yang wajib
disembah. Manakala Tauhid Rububiyyah pula merupakan Maha Kuasa Allah yang mencipta,
mengurus dan mentadbir perjalanan alam buana ini.

Berbicara mengenai ayat 38 Surah Yusuf, Hamka menjelaskan bahawa Nabi Yusuf a.s.
menyerukan kepada umat manusia agama tauhid yang telah diwasiatkan oleh Ibrahim, Ishag,
Ya’qub dan keturunan mereka. Ayat 39 pula Hamka menjelaskan bagaimana kesesatan dan
kebodohan yang berlaku dalam masyarakat Mesir yang percaya kepada pelbagai Tuhan
termasuk menyembah dewa. Justeru, beliau menolak unsur-unsur syirik yang menyekutukan
Allah dengan makhluk. Manakala dalam ayat 40, Hamka menjelaskan bahawa Nabi Yusuf a.s.
berdakwah menolak sembahan nenek moyang yang berupa berhala yang dibuat kayu dan batu,
kemudian diukir dan dipahat, kemudian mereka menamakan berhala tersebut untuk disembah.

Namun, perbahasan dan perbincangan mengenai ayat-ayat ini, Hamka mempunyai
pandangannya sendiri yang menafsirkan perkataan Arbab (&kJl#) sebagai ayah, nenek, datuk
dan moyang, iaitu Grandfathers dan anak-anak cucu disebut sebagai Grandsons. Hamka
menafsirkan, bahawa Nabi Yusuf a.s. menolak konsep ketuhanan seumpama ini kerana ianya
mengandungi unsur syirik terhadap Allah, beliau kemudian menjelaskan konsep kepercayaan
terhadap ketuhanan Allah sebagai berkata:

“Itulah ajaran Tauhid, itulah dia Islam, yang bererti penyerahan diri hanya
kepada SATU pusat kepercayaan, tidak bercabang dan tidak pecah. Tujuan yang
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SATU itu ialah Allah, Pencipta dari seluruh alam ini. Itulah kurnia Allah kepada
kami dan kepada manusia. Sebab dengan demikian kami bebas dari pengaruh
yang lain dan tujuan hidup kami tidak berpecah bercabang-cabang. Lantaran itu
hati kami bulat di dalam menghadapi dunia ini. Ajaran Tauhid, kesatuan tujuan
dan persembahan adalah kurnia paling besar dari Allah kepada manusia sebab
mereka tidak diperbodoh lagi oleh apa yang mereka katakan tuhan atau dewa,
padahal mereka sendiri yang memperbuatnya dengan tangannya.”(Hamka:
1982).

Manakala konsep Uluhiyyah dan Rububiyyah Allah dijelaskan setelah beliau
menceritakan keadaan masyarakat Mesir yang percaya kepada dewa sebagai Tuhan, mereka
percaya adanya Tuhan Buaya di Sungai Nil, ada Tuhan Rusa, Tuhan Ular dan Tuhan Sungai
Nil sendiri sehingga beratus-ratus Tuhan lagi termasuk Sang Hyang Widi dan Sang Hyang
Tunggal. Beliau menjelaskan konsep Uluhiyyah Allah sebagai “Yang Tunggal itulah Allah,
Yang Tidak bersekutu dengan yang lain. Dialah Yang Maha Esa...”(Hamka: 1982). Manakala
konsep Rububiyyah Allah disebut sebagai “Dialah Maha Perkasa, Pengatur, Pentadbir seluruh
yang wjud ini.” (Hamka: 1982).Beliau kemudian melanjutkan tafsirannya:

“Segala manusia yang sihat fikiran, nescaya mengakui adanya Tuhan Yang
Maha Esa. Pengakuan akan adanya Yang Maha Esa, tidaklah cukup, kalau tidak
mengakui pula akan perintah dan larangan-Nya. Satu pokok peraturan-Nya ialah
mengakui adanya Allah sebagai Pencipta Alam. ltulah Tauhid Uluhiyah.
Kemudian diakui pula bahawa Dia bukan semata-mata menjadikan, tetapi juga
membuat peraturan. Itulah Tauhid Rububiyyah. Segala kekuasaan dalam dunia
ini kalau tidak menjalankan peraturan yang datang dari Allah itu, tidaklah sah
pengakuannya.” (Hamka: 1982).

Pada tafsiran ini Hamka dapat dirumuskan, bahawa konsep Uluhiyyah Allah adalah
merujuk kepada konsep Maha Esa Allah sebagai Tuhan yang wajib diabdikan, manakala konsep
Rububiyyah Allah adalah merujuk kepada konsep Maha Kuasa Allah, bahawa Dia bukan
semata-mata menjadikan, bahkan membuat segala peraturan alam ini.

Perlu dijelaskan, sebelum beliau mengemukakan konsep Uluhiyyah dan Rububiyyah
dalam tafsiran ayat 38-40 ini dan sebelum ini beliau telah mengemukakan kedua-dua terma ini
ketika menafsirkan ayat 5 Surah al-Fatihah. Hamka menjelaskan, bahawa yang patut disembah
sebagai Ilah hanya Allah yang dinamakan Tauhid Uluhiyyah, manakala mengakui yang patut
untuk memohon pertolongan, sebagai Rabb hanya Allah yang dinamakan Tauhid Rububiyyah.
Untuk mendapat gambaran yang jelaskan mengenai kedua-dua tauhid ini, Hamka kemudian
mengemukakan suatu permisalan:

“Untuk misal yang mudah tentang Tauhid Uluhiyah dan Tauhid Rububiyyah ini
ialah seumpama kita ditolong oleh seorang teman, dilepaskan dari satu kesulitan.
Tentu kita mengucapkan terima kasih kepadanya. Adakah pantas kalau kita
ditolong misalnya oleh si Ahmad, lalu kita mengucapkan terima kasih kepada si
Hamid? Maka orang yang mengakui bahawa yang menjadikan alam dan
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memelihara alam ialah Allah juga, tetapi menyembah kepada yang lain, adalah
orang itu musyrik. Tauhidnya sendiri pecah-belah; menerima nikmat dari Allah
mengucapkan terima kasih kepada berhala.”(Hamka: 1982)

Contoh yang dikemukakan oleh Hamka sangat tepat, kedua-dua terma ini merujuk
kepada konsep ketuhanan, namun berbeza dari sudut hakiki dan realiti, di mana konsep Maha
Esa Allah mengenai Uluhiyyah adalah Esa pada Zat-Nya yang tidak ada syirik bagi-Nya,
manakala konsep Maha Esa Allah mengenai Rububiyyah adalah Esa pada Qudrat dan Iradat-
Nya, di mana tidak ada kuasa lain yang setanding dengan kuasa Allah.

KONSEP PEMIKIRAN HAMKA MENGENAI ULUHIYYAH
DAN RUBUBIYYAH SEBAGAI TAUHID

Menurut Ahmad Khairani (2023) dalam kajiannya, konsep tauhid yang dikemukakan Hamka
terdiri dari tiga aspek, iaitu Zat Allah, Sifat Allah dan 4f“a/ Allah. Pemikiran tauhid Hamka ini
sama seperti tauhid yang diajarkan oleh Imam Abu al-Hasan al-Asy‘ari, di mana ketiga-tiga
aspek ini sentiasa terkait di antara satu sama lain. Dalam kajian Lutfia Nur Afifah (2022), beliau
menjelaskan bahawa konsep pemikiran Hamka mengenai Tauhid Uluhiyyah dan Rububiyyah
adalah sama dengan konsep pemikiran Sayyid Qutb yang tercatat tafsirnya. Tauhid Uluhiyyah
adalah merujuk kepada konsep Allah Maha Esa yang wajib disembah, manakala Tauhid
Rububiyyah adalah merujuk kepada konsep Allah Maha Mencipta.

Menjelaskan konsep akidah menurut Hamka, Rafli (2020) dalam kajiannya melihat
pemikiran akidah yang dicetuskan oleh Hamka sebagai way of life dalam landasan hidup
bermasyarakat. Pemikiran beliau terarah menyatukan kepercayaan agar tidak terpecah-pecah
dan tunduk hanya kepada Zat Yang Maha Esa yang dijelaskan sebagai Uluhiyyah. Zat itu juga
berkuasa mengatur-urus perjalanan alam ini tanpa bantuan dan pertolongan, mentadbir putaran
alam ini menurut satu aturan dan segala-galanya tertakluk kepada hukum-hukum yang
ditetapkan yang dijelaskan sebagai Rububiyyah. Akidah yang merupakan satu konsep yang
melambangkan kepercayaan monoteisme dalam Islam yang mempercayai bahawa Tuhan itu
Maha Esa, kemudian Dia mencipta, menguasai dan mengatur alam semesta ini sebagai Maha
Kuasa. Justeru, inilah disebut sebagai Uluhiyyah sebagai Maha Esa Allah dan Rububiyyah
sebagai Maha Kuasa Allah.

Memahami konsep pemikiran Hamka mengenai Uluhiyyah dan Rububiyyah dalam
menafsirkan ayat-ayat ini dapat dijelaskan sebagaimana berikut:

Pertama: Bahawa konsep Uluhiyyah dan Rububiyyah Allah sebagai akidah yang mentauhidkan
Allah pada Zat-Nya, segala Sifat-Nya dan segala A4f"al-Nya. Bertauhid bererti takut dan
menundukkan diri kepada Allah, iaitu beribadat dan mengabdikan diri hanya kepada-Nya.
Kedua: Bahawa Tauhid Uluhiyyah ialah mengakui dan mempercayai kepada konsep ketuhanan
Allah Yang Maha Esa, tidak ada syirik bagi-Nya, tidak berbilang, tidak ada permisalan,
perbandingan, penyerupaan dan perumpamaan.

Ketiga: Manakala Tauhid Rububiyyah ialah mengakui dan mempercayai kepada konsep
ketuhanan Allah Yang Maha Kuasa yang mencipta alam dan menetapkan segala peraturan,
undang-undang dan hukum-hakam di alam buana ini.
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Untuk memahami maksud dan pengertian Uluhiyyah dan Rububiyyah, para ulama,
ilmuwan Islam dan tokoh-tokoh lughah menjelaskan sebagaimana berikut:

Konsep Uluhiyyah

Berbicara dari sudut bahasa, Fayruz Abadi (2005) menjelaskan bahawa perkataan Uluhiyyah
yang dibina di atas wazan alaha-ilahah-uluhah-uluhiyyah (s i 4 i 4a%) alf) yang bererti
ma’luh, iaitu yang dipertuhankan dan pandangan beliau dikongsi oleh Abu Nasr Isma‘il bin
Hammad al-Jawhari (1987) yang menjelaskan sebagai ma’luh atau ma ‘bud, iaitu yang
diabdikan. Manakala Ibn Faris (2001) memaksudkan sebagai ta ‘abbud, iaitu pengabdian. Sa’di
Abu Jayb (1988) dalam al-Qamus al-Fighi menjelaskan sebagai setiap yang diambil untuk
diibadatkan, iaitu Allah Ta’ala. Terarah kepada pandangan al-Ragib al-Asfahani (1412H),
beliau menjelaskan dengan maksud takhayyara iaitu merasa bingung kerana Allah adalah Zat
yang menjadikan seseorang itu merasa bingung untuk mengetahui hakikatNya. Dalam kalangan
ulama tafsir, seperti al-Zamakhsyari (1407H), Imam al-Baghawi (1993), al-Qurtubi (1988), al-
Jawhari (2004) dan termasuk al-Razi (1990) menafsirkan llah dengan makna ma’luh. Ibn al-
Jawzi (2002) menjelaskan Ilah dengan makna ma 'luh sebagai llah Wahid. Manakala 1bn Jarir
al-Tabari (1988) pula menjelaskan dengan maksud ubudiyyah, iaitu diibadat atau diabdikan.

Daripada penjelasan ini dapat disimpulkan, bahawa perkataan Uluhiyyah yang
bermaksud ma 'luh atau ma ‘bud atau takhayyara adalah merujuk kepada kosep ketuhanan Allah
Maha Esa, iaitu yang diterjemahkan dengan makna ‘yang diibadatkan’ atau ‘yang diubudiyyah’
atau ‘yang diabdikan’ iaitu Allah Taala.

Berbicara dari sudut istilah pula, Imam Ahmad bin Hanbal (1999) membicarakan
konsep Uluhiyyah dengan menggunakan terma Ilahiyyah. Beliau membahaskan terma ini dalam
kitab Usul al-Sunnah dan disyarah oleh dua orang tokoh ulama, iaitu Syeikh Abdullah bin
Abdul Rahman al-Jibrin dan Syeikh Walid bin Muhammad Nubayh. Menurut Abu al-‘Izz
(T.th), beliau mendefinisikan Tauhid Uluhiyyah sebagai keyakinan yang mutlak hanya kepada
Allah Taala, tidak berbelah bagi dan tidak merasa ragu-ragu serta tidak sekali-kali
menyekutukan-Nya dengan sesuatu, sama ada pada Zat-Nya atau 4f"al-Nya atau Sifat-Nya.
Menurut Sayyid Muhammad Rasyid Redha (1999), beliau mendefinisikan Tauhid Uluhiyyah
sebagai mentauhidkan Allah dan beribadat hanya kepada-Nya dan tidak mensyirikan-Nya
dengan yang lain. Manakala Abu Bakar Jabir al-Jaza’ir (1407H) mendefinisikan Tauhid
Uluhiyyah sebagai mengesakan Allah dari sudut pelaksanaan amal ibadat menurut cara-cara
yang ditetapkan dalam syari’at-Nya. Menjelaskan pandangan Syeikh Muhammad Na‘im Yasin
(1979), beliau mendefinisikan Tauhid Uluhiyyah sebagai menetapkan segala ibadat dan
pengabdian diri hanya kepada Allah semata-mata. Terarah kepada pandangan Imam
Muhammad Ibn Nasr al-Marwazi (1406H), beliau mengunakan terma Uluhiyyah dan
Rububiyyah ketika menjelaskan makna iman sebagai al-Khudu’ lillah bi al-Ubudiyyah, iaitu
tunduk kepada Ubudiyyah Allah dan al-Khudu’ lillah bi al-Rububiyyah, iaitu tunduk kepada
Rububiyyah Allah.

Daripada perbincangan di atas dapat disimpulkan, bahawa Tauhid Uluhiyyah adalah
mengesakan Allah melalui perbuatan hamba dengan beribadat hanya kepada-Nya semata-mata,
bukan kerana yang lain. Konsep tauhid ini bermaksud keyakinan yang pasti kepada Allah
sebagai Tuhan Maha Esa yang wajib diabdikan, sama ada dari sudut zahir dan batin tanpa ada
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sesuatu di antaranya (Hafiz Ibn Ahmad Hamaki: T.th). Justeru, tauhid ini mempunyai pertalian
dalam pengabdian atau pengibadatan, sama ada terkait dengan perkataan atau perbuatan atau
perniatan (Sulayman bin ‘Abd Allah: 1987).

Konsep Rububiyyah

Berbicara dari sudut bahasa, perkataan Rububiyyah diambil dari perkataan Rabb yang
merupakan masdar yang dibina dari wazan Rabba-Yarubbu-Rabban (% & &) yang bererti
‘mengurus’ dan ‘mengatur.” (Ibn Qutaybah al-Daynuri: 1978). Abu al-Qasim al-Asfahani
(1412H) menjelaskan, bahawa perkataan Rabb secara harfi bererti mengurus, mendidik,
menumbuhkan sesuatu sehingga mencapai maksud. Menurut Ibn Faris (2001), beliau
menjelaskan perkataan Rabb diertikan sebagai Malik (<) pemilik atau penguasa, Khalig (2is)
pencipta dan Sahib («sb=) pemilik. Manakala Ibn Manzur (t.th). pula menjelaskan, maksud
perkataan Rabb sebagai ‘penguasa segala sesuatu.” Menurut pandangan Ibn al-Athir (1979),
beliau menjelaskan perkataan Rabb bererti Malik (<) pemilik atau penguasa, Sayyid (<) tuan
atau pemimpin, Mudabbir (L) pengatur, Murabbi (=), pendidik, Qayyim (~#) penjaga dan
Mun im (s2<) pemberi nikmat. Terarah kepada pandangan Imam al-Tabari (1988), beliau
menjelaskan perkataan Rabb sebagai Pengatur, Penguasa, Pencipta dan Pemerintah. Memimpin
pandangan Ibn Qayyim al-Jauziyyah (t.th), beliau menyatakan bahawa perkataan Rabb adalah
Zat Maha Kuasa. Menurut Maulana Abu Kalam Azad (1991), beliau menjelaskan makna Rabb
sebagai Pemelihara, manakala Syeikh Muhammad Rasyid Redha (2005) pula menjelaskan
makna Rabb sebagai mengatur dan memelihara.

Daripada apa yang dijelaskan ini dapat disimpulkan, bahawa perkataan Rabb adalah
wazan yang menjadi rumpun bahasa dan membentuk perkataan Rububiyyah. Sebagaimana yang
dijelaskan dalam perbahasan tokoh-tokoh ulama dan ilmuwan Islam, perkataan Rabb bererti
tuan, Malik (<) pemilik atau penguasa, Sayyid () tuan atau pemimpin, Mudabbir (<)
pengatur, Murabbi (<), pendidik, Qayyim (~2) penjaga dan Mun‘im (a2x) pemberi nikmat.
Bererti, perkataan Rabb itu adalah Allah itu sendiri yang merujuk kepada Maha Kuasa ke atas
sekalian makhluk di alam ini.

Berbicara dari sudut istilah, dalam kalangan tokoh-tokoh ulama dan ilmuwan Islam
membincangkan terma ini dikaitkan dengan terma tauhid. Di antara mereka ialah Sayyid
Muhammad Rasyid Redha (1999), beliau mendefinisikan tauhid ini sebagai Tauhid Kekuasaan.
Definisi ini menjelaskan, bahawa Tauhid Rububiyyah hanya meletakkan Allah Taala sahaja
Tuhan Yang Maha Esa, Maha Pencipta kepada seluruh alam dan Maha Pemilik segala-galanya.
Definisi Tauhid Rububiyyah ini boleh dijelaskan sebagai keyakinan dan kepercayaan bahawa
hanya Allah sahaja satu-satunya Pencipta, Pemilik dan Pentadbir alam ini dengan ketentuan-
Nya, dia menghidupkan, mematikan dan mengendalikan segala perjalanan alam ini mengikut
sunnah-sunnah-Nya (Abdullah al-Buraikan: (1998). Menurut Abu Bakar Jabir al-Jaza’ir
(1407H), beliau mendefinisikan Tauhid Rububiyyah sebagai membatalkan atau menafikan
adanya sekutu bagi Allah dalam sifat-sifat Rububiyyah-Nya. Kesedaran mengenai konsep
ketuhanan akan mencetuskan kefahaman mengenai Tauhid Rububiyyah, iaitu keyakinan
bahawa Dialah Allah satu-satunya Maha Pencipta semua makhluk (Soleh ibn Fauzan: 1418).

Sebagai kesimpulan, Tauhid Rububiyyah boleh dijelaskan sebagai keimanan kepada
Allah yang dilihat dari sudut Qudrat dan IradatNya, iaitu kekuasaan dan kehendak-Nya yang
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mencipta seluruh alam ini, yang mentadbir dan mengatur segala perjalanan alam ini, yang
memelihara dan menjaga, yang menghidupkan dan mematikan. Tauhid Rububiyyah ini
merupakan tauhid yang membicarakan tentang Af’alullah, iaitu perbuatan Allah ke atas
sekalian makhluk. Komparatif di antara kedua-dua terma ini yang dibahaskan oleh para ulama
dan tokoh-tokoh ilmuwan Islam membuktikan, bahawa maksud dan pengertian perkataan
Uluhiyyah dan Rububiyyah adalah sama sahaja yang merujuk kepada ketuhanan, namun kedua-
dua terma ini berbeza dari konsep, di mana konsep Uluhiyyah adalah merujuk kepada Maha
Esa Allah, manakala konsep Rububiyyah adalah merujuk kepada Maha Kuasa Allah. Dengan
demikian, konsep pemikiraan Hamka mengenai Tauhid Uluhiyyah dan Rububiyyah adalah
selari dan seiring dengan tokoh-tokoh ulama dan ilmuwan Islam yang lain dalam IImu Tauhid.

PEMIKIRAN TAUHID HAMKA MENEPATI AKIDAH AHL al-SUNNAH

Konsep pemikiran tauhid Hamka mengenai Tauhid Uluhiyyah dan Rububiyyah adalah sejajar
dengan pemikiran tokoh-tokoh ulama dan ilmuwan Islam dalam kalangan Ulama Salaf dan Ahl
al-Sunnah wa al-Jama’ah. Perkara ini dapat dibuktikan sebagaimana kenyataan Imam Abu
Hanifah (T.th) yang hidup seawal tahun 80-150H/ 699-767M telah memperkatakan terma
Uluhiyyah dan Rububiyyah dalam kitabnya al-Figh al-Absath ketika membahaskan mengenai
Bab Ithbat al- ‘Uluww, beliau berkata:
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“Sesiapa berkata: Aku tidak mengetahui Tuhan ku di langit atau di bumi nescaya
dia kufur, demikian juga sesiapa berkata: Sesungguhnya Dia di atas ‘Arash dan
tidak mengetahui di mana ‘Arash sama ada Dia di langit atau di bumi, Allah
Taala diseru dari atas bukan dari bawah, tidak harus disifatkan sifat Rububiyyah
dan Uluhiyyah pada sesuatu.” (Ahmad bin Nu’man: T.th).

Kenyataan Abu Hanifah yang memperkatakan tentang istilah Uluhiyyah dan
Rububiyyah adalah terkait dengan elemen tauhid, kerana mereka yang jahil atau tidak tahu
Tuhan di langit atau di bumi dihukumkan sebagai kafir dan perkara ini merujuk kepada Tauhid
Uluhiyyah. Manakala kenyataan beliau mengenai ‘ Arash dilihat sebagai kekuasaan Allah Maha
Mencipta yang merujuk kepada Tauhid Rububiyyah. Memahami kenyataan Abu Hanifah,
perkara ini dapat dirumuskan sebagaimana berikut:

Pertama: Abu Hanifah menghukumkan kufur kepada sesiapa yang tidak mengetahui konsep
ketuhanan Allah kerana kejahilan tentang hakikat-Nya, gagal memahami sifat-sifatNya dan
tidak mengerti konsep keesaan-Nya dan kekuasaan-Nya.

Kedua: Dengan sifat kejahilan tersebut, dia akan membuat andaian-andaian di luar jangka dan
meletakkan Allah mempunyai tempat, sama ada Dia berada di langit atau di bumi atau Dia
berada di atas ‘Arash dan berlegar-legar di situ.
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Ketiga: Dengan kejahilan itu juga, dia akan menyifatkan Allah sama dengan sifat-sifat
makhluk, seperti Allah mempunyai bentuk, berjasad, berjisim, ada rupa dan bergerak ke sana
dan ke sini.

Keempat: Abu Hanifah memahami ‘Arash dilihat dari sudut kekuasaan Allah dan keagungan-
Nya mencipta ‘Arash, bukannya Allah berada dan duduk di atas ‘Arash. Oleh itu, kejahilan
memahami ‘Arash dan pentafsirannya serta mengaitkannya dengan Allah boleh membawa
kepada kekufuran, kerana menganggap Allah berada di sekitar ‘ Arash ketika menciptanya.
Kelima: Abu Hanifah menyebut terma Uluhiyyah dan Rububiyyah sebagai sifat (—xa3) di
antara sifat-sifat Allah dan kejahilan memahami kedua-dua sifat ini boleh membawa kepada
kekufuran. Oleh itu, kejahilan memahami konsep ketuhanan terarah kepada kegagalan
memahami sifat Uluhiyyah dan kejahilan memahami konsep penciptaan Allah, iaitu ‘Arash
adalah kegagalan memahami konsep Rububiyyah.

Dengan demikian, konsep pemikiran Abu Hanifah mengenai sifat Uluhiyyah dan
Rububiyyah adalah merujuk kepada kefahaman dalam menguasai konsep ketuhanan dari sudut
Maha Esa Allah dan Maha Kuasa Allah. Apa yang hendak dijelaskan oleh beliau ialah bahawa
pengetahuan tentang keesaan-Nya dan kekuasaan Allah wajib dibina melalui ilmu yang mantap,
pengetahuan dan mendalam, tanpa kejahilan dan kebodohan, tanpa perasaan dan sangkaan,
kerana keimanan dan keislaman seseorang hamba dibina di atas asas keyakinan dan istiqamah.
Kenyataan Abu Hanifah mengenai konsep Uluhiyyah dan Rububiyyah diperkuatkan dengan
kenyataan Abu Mansur al-Maturidi (T.th) yang merupakan salah seorang tokoh yang
mengasaskan Mazhab ahl al-Sunnah wa Jama’ah. Beliau menggunakan kedua-dua terma ini
ketika membuat syarahan mengenai kenyataan Abu Hanifah kitabnya al-Figh al-Akbar untuk
menjelaskan makna tauhid sebagai berkata:
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“Adapun tauhid, iaitu menafikan syirik pada Uluhiyyah, Rububiyyah, al-
Khaligiyyat, al-Azaliyyat, al-Qadimiyyat, al-Qayyumiyyat dan al-Samadiyyat.”
(Abu Mansur al-Maturidi: T.th).

Abu Mansur al-Maturidi menjelaskan konsep Uluhiyyah dan Rububiyyah sebagai
tauhid, di mana beliau mendefinisikan tauhid ialah menafikan dengan sekeras-kerasnya dan
menolak unsur-unsur syirik yang dinisbah kepada Allah mengenai Uluhiyyah dan
RububiyyahNya, juga termasuk sifat-sifatNya yang lain seperti al-Khaligiyyat (Maha Pencipta),
al-Azaliyyat (Kekal Azali), al-Qadimiyyat (Bersedia), al-Qayyumiyyat (Maha Perkasa) dan al-
Samadiyyat (Tempat Bergantung). Pandangan beliau juga dikongsi oleh Abu al-Muntaha al-
Mughnisawi (2009) ketika membuat ulasan mengenai perkara tersebut dalam Syarh al-Figh al-
Akbar. Abu Mansur al-Maturidi menempatkan kedua-dua terma ini dalam pengertian tauhid
yang terarah kepada konsep keesaan Allah, iaitu menafikan unsur-unsur syirik pada Zat Allah
dan Af’alNya, sama ada dalam bentuk tasbih atau tamthil atau 7« ’zi/ atau tajsim. Beliau
memperkuatkan pandangannya dengan menafikan unsur-unsur syirik pada sifat-sifat Allah
yang lain, iaitu al-Khaligiyyat, al-Azaliyyat, al-Qadimiyyat, al-Qayyumiyyat dan al-
Samadiyyat.
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Ketika menjelaskan pandangan Mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah yang dibinanya
mengenai sifat ketinggian Allah dan keagungan-Nya, Abu Mansur al-Maturidi (2009)
menyebut terma Rububiyyah sebagai berkata:

Ala s &R i) 3le Y A gy saakie Sle Gioall Lot G deleadl 5 Al Jal cnda Ll

“Adapun pandangan Mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah bahawa Allah Ta’ala
tinggi di ‘Arash dengan keagunganNya, kerana sifat Rububiyyah itu bukan
dilihat dari sudut tinggi kedudukan tempat dan mempunyai jarak.”

Ketika selesai menafsir dan membahaskan ayat-ayat dalam Surah al-lkhlas, Abu
Mansur al-Maturidi (2005) dalam kitab tafsirnya Takwilat Ahl al-Sunnah telah membuat
rumusan mengenai ayat-ayat dalam surah tersebut sebagai berkata:
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“Surah al-lkhlas, memperkatakan tentang keikhlasan tauhid kepada Allah dan
menafikan syubhat dan unsur-unsur syirik pada al-Uluhiyyah dan al-
Rububiyyah, kerana segala sesuatu selain dari Allah sama ada dikuasai dan
dimiliki tidak mempunyai apa-apa kekuatan melainkan hanya Allah.”

Dengan penjelasan ini, sebagaimana kenyataan Abu Hanifah dan Abu Mansur al-
Maturidi membuktikan, bahawa pemikiran tauhid Hamka mengenai Tauhid Uluhiyyah dan
Rububiyyah adalah selari dan seiring dengan kedua-dua tokoh ini, di mana Tauhid Uluhiyyah
merujuk kepada konsep Maha Esa Allah dan manakala konsep Rububiyyah Allah merujuk
kepada Maha Kuasa Allah.

Di antara tokoh-tokoh ulama dan ilmuwan lain yang memperkatakan tentang konsep
Uluhiyyah dan Rububiyyah Imam Muhammad bin Nasr al-Marwazi (1986) yang dilahirkan
pada tahun 202-294H. Beliau menjelaskan terma ini ketika membahaskan sebuah hadith
riwayat Imam Muslim mengenai persoalan Islam, Iman dan lhsan:
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“laitu tunduk kepada Allah dengan ubudiyyah dan tunduk bagiNya dengan
Rububiyyah, demikian juga tunduk secara lisan ialah melalui ikrar dengan
Uluhiyyah ikhlas keranaNya.”

Penjelasan al-Marwazi ini terarah kepada elemen tauhid yang menekankan konsep
Rububiyyah dan Uluhiyyah dalam pengabdian. Walaupun ulasan beliau mengenai kedua-dua
tauhid ini tidak selengkap sebagaimana sekarang, namun secara asasnya kenyataan beliau telah
membuka jalan ke arah memahami kedua-dua terma ini. Di samping itu, Ibn Abu Zayd al-
Qayrawani al-Maliki (1986) yang hidup pada 310-386H/ 922-996M dalam mugaddimah
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kitabnya al-Risalah al-Fighiyyah menyebut perkataan Ilah dan Rabb yang merujuk kepada
Uluhiyyah dan Rububiyyah ketika membahaskan persoalan iman sebagai berkata:
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“laitu, beriman dengan hati dan mengucapkan dengan lisan bahawa Allah adalah
Ilah Maha Esa, tidak ada Ilah yang berhak diibadat melainkan Dia, tidak ada
yang serupa denganNya dan tidak ada tandinganNya, Pencipta segala sesuatu,
bahawa Dia adalah Rabb hamba-hambaNya dan Rabb bagi amalan-amalan
mereka, dan yang mentakdirkan gerakan-gerakan mereka dan ajal-ajal mereka.”

Memahami kenyataan lbn Abu Zayd al-Qayrawani ini, beliau cuba menghuraikan
definisi iman yang terkait dengan Tasdiq di hati dan Igrar dengan lisan yang terarah untuk
mengesakan Allah yang tiada Ilah selain Dia dan tiada perbandingan dengan sesuatu. Beliau
kemudian menyebut terma Rabb sebagai al-Mugaddir yang berkuasa menggerakkan amalan
setiap hamba-hamba-Nya dan menentukan ajal mereka. Dengan demikian, secara tidak
langsung beliau membezakan makna Ilah yang merujuk kepada ketuhanan Allah Maha Esa dan
makna Rabb yang merujuk ketuhanan Allah Maha Kuasa. Kedua-dua terma ini terkait dengan
Tauhid Uluhiyyah dan Tauhid Rububiyyah.

Menurut Syeikh Abdul Qadir al-Jilani (2010) yang hidup pada 470-561H/ 1077-1166M
merupakan seorang pendakwah dan tokoh sufi yang hebat dalam Mazhab Hanbali dari
keturunan Parsi. Beliau menafsirkan ayat (351 & 3 () dalam Surah al-Ikhlas sebagai berkata:
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“Bahawa Dia (Allah) adalah Zat disifatkan dengan Uluhiyyah yang ghaib dan
penyaksian yang tinggi daripada kedua-duanya itu, bahawa ZatNya itu
disifatkan dengan Uluhiyyah dan Rububiyyah.”

Syeikh Abd al-Qadir al-Jilani menggunakan pendekatan Akidah Sufi atau Tauhid Sufi
untuk menjelaskan konsep iman dan ibadat kepada Allah. Beliau menggunakan terma
Uluhiyyah untuk merujuk kepada Allah sebagai Zat yang bersifat dengan Uluhiyyah, manakala
terma Rububiyyah adalah merujuk kepada Allah yang bersifat dengan Qudrat yang menguasai
sekalian alam. Menurut keterangan Syeikh Ahmad Farid al-Muzaydi (2010) yang mentahgiq
kitab Tafsir al-Jilani ini, kedua-dua terma ini digunakan ketika membuat ulasan mengenai ayat-
ayat dalam Surah al-Fatihah. Beliau menggunakan terma Uluhiyyah untuk merujuk kepada Lafz
al-Jalalah, iaitu Allah (&), manakala terma Rububiyyah adalah untuk merujuk kepada keesaan
Allah pada penciptaan-Nya dalam ayat Rabb al- ‘Alamin (Csalad) @),

Menurut Syeikh al-Sa’di (2002), beliau menafsirkan Surah al-Nas pada ayat Rabb al-
Nas (w4l &13) dan Ilah al-Nas (o<a M\) dalam konteks Rububiyyah dan Uluhiyyah. Ibn Kathir
(1988) pula menafsirkan ayat-ayat dalam Surah al-Nas ini dengan menyebut terma Rububiyyah,
al-Mulk dan al-llahiyyat yang dijelaskan sebagai tiga sifat Tuhan Azza wa Jalla.
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Memimpin pandangan Imam Abu Bakr al-Bagillani (2000) yang wafat pada tahun
403H, beliau merupakan seorang tokoh IImu Kalam yang terkenal dalam kalangan ulama salaf.
Beliau menjelaskan maksud mentauhidkan Allah bererti mengakui tiada llah selain Dia dan
tiada yang berhak dalam Ilahiyyah selain-Nya. Pandangan beliau dihuraikan Imam Akmal al-
Din Muhammad Ibn Muhammad al-Babirti (1989) yang menyatakan, bahawa Tauhid itu adalah
Ilah yang Maha Esa dan Rabb Maha Esa, tidak ada sekutu bagi-Nya dalam UluhiyyahNya dan
Rububiyyah-Nya. Manakala pandangan Ibn Abi al-‘Izz (1990) yang hidup pada tahun 731-
792H menjelaskan maksud Tauhid Rububiyyah terarah kepada konsep penciptaan Allah dengan
QudratNya, manakala Tauhid Uluhiyyah pula menjadikan Allah sebagai Ilah yang berhak
ibadatkan dan tidak sekali-kali menyekutukan-Nya.

Syeikh Muhammad Mustafa al-Maraghi (1946) menjelaskan Tauhid Rububiyyah dan
Uluhiyyah ketika beliau menafsirkan Surah al-Bagarah, ayat 163:

Sl BAAS 5 V1Al Y a5 4 2l

Maksudnya: “Dan Tuhan kamu ialah Tuhan Yang Maha Esa; tiada Tuhan yang
berhak selain dari Allah Maha Pemurah, lagi Maha Mengasihani.” (al-Bagarah:
163).

Beliau menggunakan istilah Syirik Uluhiyyah atau Ibadat yang merujuk kepada sikap
hamba memohon sesuatu selain Allah dan Syirik Rububiyyah iaitu perkongsian kuasa dalam
penciptaan dan pentadbiran alam ini.

Di negara kita, di antara tokoh yang memperkatakan tentang Tauhid Uluhiyyah dan
Rububiyyah ialah Syeikh Abdul Qadir bin Abdul Muttalib al-Andalusi al-Mandili (1963),
beliau mengarang kitab Anak Kunci Syurga dan di antara kandungan perbahasan dalam kitab
tersebut pada halaman 7 hingga 9 membicarakan Tauhid Uluhiyyah, Rububiyyah dan Asma wa
Sifat. Catatan penulisan pada kitab tersebut bertarikh 12/ 2/ 1963 bersamaan 18 Ramadan
1383H di Mekah al-Mukarramah.

KESIMPULAN

Daripada apa yang dibahaskan oleh tokoh-tokoh ulama dan ilmuwan Islam ini menjelaskan
bahawa konsep Tauhid Uluhiyyah adalah merujuk kepada konsep ketuhanan Allah Yang Maha
Esa dari sudut Zat, manakala Tauhid Rububiyyah merujuk kepada konsep ketuhanan Allah
Yang Maha Kuasa dari sudut Qudrat. Dengan demikian, pandangan tokoh-tokoh ulama dan
ilmuwan Islam ini membuktikan bahawa konsep tauhid Hamka mengenai Uluhiyyah atau
Rububiyyah adalah selari dan seiring dengan pandangan mereka yang terdiri dalam kalangan
Ulama Salaf dan Ah al-Sunnah.
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